Simposio sobre la Inmaculada

XIV SIMPOSIO INTERNAZIONALE MARIOLOGICO
“Marianum”, Roma 7-10 de octubre de 2003

Con motivo del CL aniversario de la promulgacion del dogma de la Inmaculada
Concepcion, la Pont. Fac. Teol. “Marianum” celebré su XIV Simposio Internacional
Mariolégico, que este afio llevaba el siguiente titulo: E/ dogma de la Inmaculada Concepcion de
Maria. Problemas actuales e intentos de recomprension. Fueron, en los comienzos de la
ottobrata romana, dias intensos de ponencias y didlogos, que concluyeron con la entrega del
premio «R. Laurentin - Pro Ancilla Domini» al Prof. Candido Pozo, SJ.

Dia 7. Magisterio, Cristologia y hamartiologia, Biblia

A las 9.00 de la mafiana del 7 de Octubre de 2003, el Decano, Prof. Silvano Maggiani,
abria este Simposio en el salon de actos de la misma Facultad. Saludé a los presentes, a los
antiguos alumnos del “Marianum”, al P. Candido Pozo, al Vicedecano P. B. Antonini y a Su Exc.
Mons. Angelo Amato, que presidia esta sesion matinal. Evocé a Pio IX y Pio XII, el largo
proceso de maduracion del dogma de la Inmaculada, la contribucion de la Orden de los Servitas
y la mision de la Facultad. Mons. Amato propuso dos pistas de profundizacion para el presente:
la aportacion al didlogo ecuménico y la consideracion de la Inmaculada Concepcion [=IC] como
un formidable criterio formativo de espiritualidad, apostolado, caridad y pedagogia para el
Pueblo de Dios.

Acto seguido tuvo la primera ponencia el Prof. Michele Giulio Masciarelli, quien expuso
el desarrollo de la doctrina sobre la IC en el magisterio, desde 1854 hasta hoy. Ofreci6 de entrada
un estudio analitico del dogma: la dimension hamartiologica, la perspectiva personalista, el
contexto trinitario (quiza en la expresion “por singular gracia” se dé una alusion oblicua al
Espiritu Santo), el acento en el amor del Padre a una criatura, la indole teoldgica antes que
mariologica de esta doctrina, cierta intencion apologética frente a la sentina de errores de la
épocay el horizonte agonico: Maria aparece como sujeto de lucha que recibe sus contragolpes.
Paso6 luego Masciarelli a presentar la enciclica Ad diem illum de Pio X: la IC es cifra de toda la
historia y dice referencia a Cristo y a la santificacion de los cristianos; la IC se explica en un
motivo teoldgico: la infinita incompatibilidad de Dios con el pecado; el acercamiento
apologético destaca como la antropologia cristiana contrasta con la antropologia euforica de la
época que ostenta una autorreferencialidad de la salvacion; en el dogma de la IC se destaca la
caridad de Dios por Maria y por nosotros. Pio XII, en la Fulgens Corona, resalta lo positivo del
misterio (Maria llena de gracia), la dimension estética del mismo (Maria es lirio entre espinas,
fuente limpia, mas bella que la belleza...), su insercion en la “l6gica” de los misterios de Maria
segun una argumentacion de conveniencia (el amor es la verdadera razon del don recibido por
Maria), la correspondencia entre IC y Asuncion (protologia y escatologia), la llamada a la



imitacion. Seguidamente se nos explicéd la doctrina del Vaticano II: Maria forma parte de la
familia de Adén, es profecia de la perfeccion futura, el don de su gracia original es preparacion
de la Encarnacion y se culminaré en la Asuncion, en ella el si del Padre precede a su propio si
(no es en nuestra voluntad donde comienzan las cosas). Ulteriormente, Pablo VI se refiere a la IC
en el Credo del pueblo de Dios (Maria no es el centro del cristianismo, pero es central) y en la
Marialis cultus, en la que presenta a Maria como feliz exordio de la Iglesia. Omitiendo el
pensamiento de Juan Pablo II, ofreci6 unas conclusiones, en que sefialo: 1) el proceder seforial y
gratuito de Dios en la salvacion; 2) la necesaria atencion al radicalismo cristiano, pues Maria nos
recuerda como deberiamos ser; 3) la IC como memoria del mundo que Dios queria y profecia del
mundo que vendrd; 4) la IC como sintesis simbolica de las aspiraciones del hombre y de la
exigencia de Dios a los hombres.

El segundo ponente fue Franco Giulio Brambilla, quien disertd6 sobre Cristo
cumplimiento del proyecto del hombre y el problema del pecado original. Sefialamos, algo
entrecortadamente, algunos puntos de su intervencion. Comenz6 sefialando que ha habido dos
lugares de nacimiento de la teologia del pecado original [=PO]: el antropoldgico y el
cristologico. No hay que contraponerlos: dentro de la predestinacion de los hombres en Cristo
entra la solidaridad de los hombres en el pecado. Recordo luego la problematica de la trasmision
del PO y aclar6 que hay que distinguir entre la esencia del dogma y la interpretacion teoldgica.
Tras otras precisiones (contraste entre PO y pecado actual y uso analégico del término “pecado”,
etc.), pasé a hablar de las orientaciones de la teologia contemporanea, en la que distingui6 dos
periodos. El primero se extiende hasta los afios 70. Autores como Flick-Alszeghy y Villalmonte
tienen presentes dos exigencias culturales: las teorias de la hominizacion y la reflexion sobre la
responsabilidad de la persona humana. Ante ello se manejan unos crifterios: la analogicidad del
pecado y la historicidad marcada por la presencia de Cristo. Los tedlogos recogen las doctrinas
sobre la evolucidn y la filosofia del involuntario. Y se plantea el problema de la relacion entre la
complicidad en Adan y la solidaridad en Cristo. En el periodo de los afios 80 y 90 hay una
tranquilidad relativa y un descenso de la produccion teoldgica. Se dan dos acentos: una mayor
concentracion en el perfil cristologico de la doctrina y una reasuncion mas diferenciada de los
acercamientos anteriores; se atiende a los paradigmas del psicoanalisis y de la antropologia
cultural; hay una vuelta de la cuestion teologica: el pecado es un trastorno de la relacion con
Dios y el pecado del mundo es un influjo exterior asumido por la posicion libre del adulto.
Finalmente Brambilla presentd unas lineas de sintesis sobre el PO. No cambia el contenido de la
doctrina, pero si su funcion. Se hace una hermenéutica cristologica del pecado: negativamente, el
estado fuera de Cristo es un estado de perdicion; positivamente, estamos llamados
originariamente a ser hijos en el Hijo, y el pecado consistira en rechazar el rostro paterno de Dios
revelado en Jesus, no simplemente en el rechazo de la ley o de la alianza. La libertad es un
camino histdrico y esta libertad esta herida, incurvata in se. En fin, el PO tiene un caracter
segundo: viene después de la buena noticia de la creacion en Cristo; y tiene un caracter
penultimo respecto a la redencion en Cristo.

Por la tarde, al firmante de esta cronica le correspondid presentar el pensamiento



teoldgico sobre la Inmaculada desde 1958 hasta el presente. Dividio este arco de tiempo en tres
fases. En la primera (1958-1968) los tedlogos se movian generalmente en el marco
neoescolastico y trataban de esclarecer la naturaleza del privilegio mariano (exencion de pecado
y plenitud de gracia), lo situaban en el marco de los misterios de la fe (creacion, encarnacion,
redencion e Iglesia), lo ponian bajo la luz de la doctrina de la corredencion, destacando como “la
amistad entre el Nuevo Adéan y la Nueva Eva llevara al mas noble de los amigos a convertirse en
la causa de la actuacion universal de Maria al servicio de su propio fin como Redentor”, la
relacionaban con los principios marioldgicos y abordaban la cuestion del débito. En la fase
segunda (1969-1987) se estudiaron las nuevas teorias sobre el pecado original y sus
repercusiones en la doctrina de la Inmaculada Concepcion asi como la gran riqueza de armonicos
teologicos de la IC: teologicos, cristologicos, paneumatologicos, eclesiologicos y antropologicos.
En la fase tercera (1988-2003) destacod la perspectiva simbolica de algunos autores (Forte,
precedido ya de Boff'y de Rubio) y el didlogo ecuménico.

El Prof. Aristide Serra nos acerco de forma muy sugestiva al misterio de la Inmaculada a
partir de la categoria de la esposa “sin mancha ni arruga”. Segun el estudioso servita, en los
siglos II-I a.C. la espera escatologica alcanz6 grandes cimas. Se actualizaron los textos proféticos
del postexilio y surgieron nuevos esquemas para representar la fe en la intervencion decisiva del
Salvador de Israel. El ponente presentd cuatro médulos en los que el judaismo expresaba esta fe
en la renovacion escatologica-mesianica. En su opinion, éstos constituyen también una especie
de “preparacion evangélica” para la doctrina cristiana sobre la Inmaculada, que se refiere tanto a
Maria como a la Iglesia. El primero es la belleza de Adéan, templo del Logos: segun Filon, la
tierra empleada por el Creador para plasmar a Adan era de creacion recentisima y era la porcion
mejor de toda la tierra. El segundo, Israel en el Sinai, donde Dios entabla su alianza con el
pueblo, contemplado como esposa inmaculada: dado que la Torah es perfecta, no convenia que
Dios la entregara a una generacion de personas que, por los malos tratos en Egipto, estaban
afectadas de minusvalias y enfermedades. Por eso, segtin un comentario al libro del Exodo, la
Mekilta de R. Ismael, Dios cur6 a todos los israelitas en el Sinai. El tercer motivo es el Arca de
la Alianza, confeccionada con materiales preciosisimos: debia ser incorruptible porque la Tordh
es incorruptible y esta destinada a durar eternamente. El cuarto, la Belleza de Eva en el Edén,
tipo de la belleza de Israel y de la Iglesia, una Iglesia que es esposa de Cristo (Ef 5,25b-27) y que
esta revestida de luz y belleza en su fase gloriosa (Ap 12y 21). El Prof. Serra hizo en cada caso
pertinentes referencias a Maria recordando textos apropiados de la tradicion patristica.

Dia 8. Patristica, Liturgia, Teologia

El Prof. Luigi Gambero habl6 sobre la santidad de Maria como contexto en que se
desarrolla la doctrina de la IC y presento tersamente, a este propdsito, la aportacion de los Padres
de la Iglesia. Agustin supone o afirma el pecado original en Maria; los demas son ajenos a la
cuestion. Fueron las actitudes devotas y la adhesion de amor las que movieron a descubrir las
verdades. Los Padres descubren progresivamente la santidad de Maria en relacién con su



cometido en la Historia de la salvacion. En algunos autores, aparece la nocion de santidad en el
sentido de separacion (como el gados hebreo), o sin referencia a la dimension moral, como la
expresion origeniana sanctum uterum. Pero luego encontramos los aspectos éticos de la santidad
de Maria: no tiene imperfecciones ni defectos, no se da en ella el pecado, no habita en ella el
mal. Es santa por su vocacion y condicion de madre de Dios y por estar llamada a construir una
relacion profunda con Dios. Hubo, si, autores que interpretaron la “espada” de la profecia de
Simeoén como simbolo de la infidelidad o de la duda en la pasion, o que atribuyeron a Maria
vanidad (escena de Cana). Esto sucedid en la tradicion oriental (Origenes, Anfiloquio de Iconio,
Juan Cris6stomo, Teodoro de Mopsuestia), y en el africano Tertuliano. Pero posteriormente se
alcanz6 una unanimidad: en Oriente, se la presenta como modelo, se habla de su perfeccion
moral y Efeso, al oficializar el titulo Theotdkos, vendra a consagrar esta creencia. En Occidente,
Ambrosio la presentara dotada de cualidades morales ante las virgenes consagradas y Jeronimo
hablaré de su santidad tinica, mayor que la de Zacarias e Isabel. Se entendera su virginidad como
sinonimo de su santidad. San Agustin declara expresamente que, hablando de Maria, no quiere ni
mencionar el pecado. Su santidad la cualifica para cumplir aptamente su funcidn, consiste en su
eximia caridad, su fidelidad en la escucha, su vida virginal, sin olvidar que Maria es también
modelo para las casadas. Otros aludiran a su belleza espiritual y a la perfeccion de las obras que
Dios realiza. Asi los Padres, aunque no llegan a afirmar la IC, van descubriendo la perfeccion
cabal de la Madre de Dios.

El Prof. Ignacio Calabuig analizd con gran finura la liturgia latina actual de la
Inmaculada: la romana, la ambrosiana, la mozarabe. Adoptando una actitud de escucha receptiva,
descubre primero como la liturgia comprende este misterio como una peculiar intervencion de
Dios. ;Cudl es la naturaleza de esta actuacion divina? Subrayo6 el P. Calabuig cémo la liturgia del
8 de diciembre celebra la obra de gracia del Padre, el Hijo y el Espiritu con vistas a la
encarnacion en la plenitud de los tiempos. Esta accion divina afecta a la esencia del pecado, no a
las consecuencias. Aunque en Dios todo es simultaneo, los verbos que la liturgia introduce llevan
el prefijo prae: prae-parare, prae-videre, prae-venire, prae-servare, prae-cipere. Las
caracteristicas de la intervencion de Dios son dos: 1) es una intervencion poderosa y sabia,
grande y universal. Una de las lineas que se siguen es la de la lucha de Dios contra el mal, en la
que un momento fuerte es la IC de Maria; la otra linea, la del brazo potente de Dios, que se
manifiesta, por ejemplo, en el paso del mar Rojo. Dios, libremente y por gracia, plasma una
creatura en que revela plenamente realizado su designio original. Este acontecimiento es el alba
del nuevo dia, el primer evento de la gracia pascual de Cristo, la sefial para la humanidad
oprimida. 2) Es una intervencion singular: la liturgia, salvo los textos hispano-mozarabes, no
emplea los términos privilegium, meritum, primo instanti, y se vale de las categorias del servicio
y de la comunion; si resalta la unicidad de la IC, frente a la universalidad del pecado original:
ella es inocente; nosotros, infecti, culpables, heridos, despojados; funde armonicamente el
aspecto negativo y el positivo de la intervencion: Maria recibe la plenitud del Espiritu Santo y de
la gracia, es santa y en ella brilla la pureza. El ponente esboz6 una segunda parte, en la que
mostré cémo la liturgia coloca la IC en la historia de la salvacion, relaciondndola con distintos
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momentos de esta historia: el alba de la creacion, antes de la encarnacion y en la encarnacion del
Verbo, la Asuncién de Maria. Sefial6 otros cuatro temas: la IC como fiesta de la gran bendicion y
de la gracia pura y sobreabundante, como gesto de la misericordia de Dios, como fiesta de la
alegria cosmica, como celebracion de la santidad y la belleza.

El Prof. Miguel Ponce Cuéllar disertd densamente sobre la IC como don absoluto de Dios
y obra de la Trinidad. En la introduccion sefialo tres principios de la comprension del dogma:
situarlo en su contexto; compulsarlo con la totalidad de la fe; profundizarlo y desplegarlo en
fidelidad al dato original. En una primera parte present6 la Inmaculada como obra de la gracia
trinitaria: es fruto de la gracia, es decir, de la presencia dinamica del Padre, el Hijo y el Espiritu,
y muestra a Maria como la llena de gracias, pues la dimension caritologica predomina sobre la
hamartioldgica. En la segunda parte hablé sobre la IC como obra de toda la Trinidad. Maria es,
primero, icono del amor gratuito del Padre y signo radiante de su iniciativa amorosa; es elegida
libre y gratuitamente por el Padre con una eleccion especial en razoén de su maternidad divina; se
inserta en la historia de las elecciones divinas y es signo de la fidelidad de Yahvéh a la alianza;
en fin, larelacion especial de Maria con el Padre no se debe a una participacion en su paternidad,
sino en que por su union singular con el Hijo es icono del Padre a semejanza del Hijo. Maria es,
seguidamente, imagen perfecta del redimido por Cristo: es elegida con ¢l en un inico e idéntico
decreto, toda su gracia es gracia de Cristo, y ella es santificada de modo especial por su eleccion
para madre; Maria no sélo es eximida del pecado: es anterior a Adén, anterior al pecado, creada
en Cristo, configurada de acuerdo con el proyecto divino inicial. Maria Inmaculada es, en fin, la
liberada y santificada por la accion del Espiritu: es la “Mujer espiritual”, “la del corazén nuevo”,
la primera carismdtica, y su existencia es plenamente pneumadtica; en Maria, el camino
descendente del amor trinitario se hace visible por la accion del Espiritu: éste, expresion de la
donacion, lleva al empobrecimiento y la kénosis; en Maria no hay ruptura entre vocacion a la
santidad y funcién materna, carisma y funcidon, maternidad y discipulado. Concluy6 el Prof.
pacense apuntando que no se ha de pensar la Inmaculada atendiendo s6lo al momento inicial,
sino a la fuerza impulsora de la vida entera de Maria.

Gianfranco Calabrese, de la Fac. Teol. del Norte de Italia, habld sobre Maria, la
redimida: la IC y el Misterio Pascual. Propuso unos paradigmas introductorios que permiten
renovar la comprension de la IC de Maria: el antiguo y tradicional principio doctrinal de Vicente
de Lérins, que invita a colocar las doctrinas en su dindmica histérica y a verlas en sinergia con el
conjunto de la entera fe cristiana; las trayectorias diacrdnicas y sinérgicas de la revelacion
cristiana: el primado de la autocomunicacion de Dios al hombre, la salvacion como eleccion y
alianza, la progresividad de la historia salvifica, la dimension tipoldgica y comunitaria de la
revelacion, la centralidad del misterio pascual en el pueblo de Dios del antiguo y del nuevo
testamento, la Iglesia como comunidad del Resucitado, la naturaleza escatologica de la salvacion
cristiana (todo lo cual hace que Maria aparezca como microhistoria de la salvacion); la
centralidad del misterio de Cristo y de la pascua en la experiencia cristiana; el misterio de Dios
uno y trino; la naturaleza de la Iglesia como comunidad que peregrina hacia el Reino de Dios. A
continuacion sefald la fuente del misterio: 1la IC de Maria entre don y libertad. La revelacion



tiene como hilo conductor el primado de la gracia; hay que integrar la perspectiva
preservacionista de los latinos con la vision griega que resalta la plenitud de la gracia y hay que
acentuar como el don del Espiritu, que brota de la cruz y la resurreccion de Cristo, es la causa 'y
fuente de 1a IC; la 16gica de abajamiento y exaltacion fue hecha propia por el Siervo de Yahvéh y
por la esclava del Sefor; la libre respuesta de fe es posibilitada por el Espiritu, don pascual de
Cristo, que capacita a Maria para acoger en libertad el designio de Dios. Pasé luego a hablar de
la realidad del misterio: en el proyecto de Dios y en la historia de la salvacion podemos captar la
oportunidad de la CI de la Madre de Dios; en la IC se entreveran protologia y escatologia y la
tension dialéctica entre pecado y salvacion pascual halla un punto de revelacion profética, pues
la Inmaculada es un comienzo que tiene en si la anticipacion del fin; la generacion de Maria es
profecia de la generacion de la nueva humanidad; en fin, en la Inmaculada se advierte con
claridad la precedencia de la persona de Cristo respecto a la de Adan en el misterio de Dios. Por
ultimo, Calabrese hablé del espacio teologico, es decir, de la IC de Maria y la revelacion del
designio salvifico de Dios: relacion6 la Inmaculada con el Espiritu Santo y con la vida de la
Iglesia; mostr6 la dimension antropologica y eclesiologica de la salvacion; expuso como en
Maria se realiza en plenitud la revelacion de la 16gica asombrosa de la redencion de Cristo como
concentracion en una persona y como dilatacion en la comunidad del proyecto de Dios, del
seguimiento cristiano y de la paradoja de la salvacion; recalcd como la Inmaculada y la Asunta
son dos dogmas intimamente enlazados y concluy6 afirmando que la IC, desde el punto de vista
de la revelacion del designio divino, subraya de modo eminente la esponsalidad de Israel y de la
Iglesia.

Dia 9. Antropologia, Ecumenismo, Feminismo

El Prof. Gianni Colzani trat6 sobre el “consentimiento” de Maria Inmaculada al proyecto
salvifico de Dios. Situo el “consentimiento” y la libertad de Maria en un marco cristologico: la
libertad y la santidad de Cristo se extienden a Maria, que, en su correspondencia, aparece como
el fruto mas alto de la redencion. Hizo primero unas anotaciones sobre el contexto histérico de la
definicion dogmatica: inicialmente aparece vinculado a la condena de los errores que imperaban
en la situacion cultural del tiempo, pues Maria es la que destruye todas las herejias. Sélo en un
segundo momento se formula el dogma al margen del contexto cultural. Habl6 luego el ponente
sobre la bula Ineffabilis. E1 dogma adopta una optica cristologica y presenta la IC como el acto
mas perfecto del Redentor perfectisimo. Maria no so6lo es preservada del pecado, sino colmada
de gracia, belleza y perfeccion y en ella el mundo antiguo es llamado a cumplimiento en un
mundo nuevo. El Redentor se da a la madre tan radicalmente que toma posesion de ella y la
inserta en la Optica escatologica de su mision; por otra parte, la asimilacion creada de la relacion
filial del Verbo con el Padre califica la personalidad de Maria como abierta a las personas
divinas y como puesta al servicio de la persona del Verbo y coimplicada en su obra. En la IC no
se trata de mera anticipacion respecto a nosotros: la personalidad de Maria es estructurada a
imagen del Hijo por obra del Espiritu; su condicion antropoldgica estd orientada en profundidad



al Hijo y a la cooperacion con ¢l. Por ultimo, Colzani profundiz6 en el consentimiento y la
cooperacion de Maria Inmaculada, tratando de empalmar a Maria Inmaculada (teologia latina) y
a Maria todasanta (teologia oriental) como obra Uinica del Espiritu. A titulo de ejemplo, presenta
la vision de Kolbe sobre la maternidad como obra del Espiritu —Concepcion Inmaculada
increada— que concibe inmaculadamente la vida divina en el seno de Maria, Concepcion
inmaculada creada. Hay tal interioridad del Espiritu en la vida y personalidad de Maria que
Kolbe, forzando el lenguaje, habla de cuasi-encarnacidon. S6lo una mariologia pneumatoldgica
enlaza mejor la Inmaculada con la maternidad y con la santidad de Maria. Aqui es donde la
libertad de Maria halla su profundo significado. Maria no es un instrumento pasivo. Es la mujer
que otorga su consentimiento y asi muestra ejemplarmente como Dios no estd dispuesto a
prescindir de la libertad del hombre y del mundo.

El Prof. Bernard Sesbotiié expuso con nitidez el estado de la doctrina de la IC en el
didlogo ecuménico. Formul6 al inicio una pregunta: ;en qué sentido Maria, criatura de Dios, ha
podido cooperar a la salvacion? Se hizo eco de la diatriba barthiana contra la doctrina catolica de
la cooperacion de Maria a la salvacion de la humanidad, presentada a veces como el afiadido de
un porcentaje, por minimo que sea, a la obra de Cristo. Adujo testimonios de términos y de tesis
teoldgicas catdlicas que parecian ir en ese sentido. Recordando el texto del Grupo des Dombes
(nn. 219ss), destacd como la acogida activa de la gracia no es independiente de ésta, y que la
acogida del regalo pertenece al regalo. El justificado recibe unas posibilidades nuevas y coopera
a partir del si a la fe. El ponente evocd el término paulino synergoi y corrigid cierta
interpretacion comiin de Col 1,24, donde las thlipseis no son los sufrimientos de Cristo, sino los
del autor del escrito, y, para evitar todo equivoco, propuso traducir la frase ateniéndose al orden
del texto griego. Paso luego Sesboiie a proponer una teologia ecuménica de la IC. Sefial6 primero
las objeciones que se suelen presentar al dogma. Los protestantes apunta que es tardio, pero el
tema es mucho mas antiguo, en cuanto momento de la santidad de Maria; ademads, se ensefid en
Basilea, que es anterior a la Reforma. Los ortodoxos critican la promulgacion por el Pontifice
romano y la concepcion concomitante del pecado original, a lo que se responde que la Bula
quiere empalmar con las Escrituras y los Padres; la base no es un texto escrituristico, sino la
coherencia de las afirmaciones biblica leidas en su organicidad. Otra objecion nace de los
excesos de la piedad popular. Indico, seguidamente, los fundamentos del dogma: la santidad de
Maria; el lazo econémico entre Cristo y Maria; la exigencia de santidad en Maria no como una
necesidad l6gica extrinseca, ni como una necesidad subjetiva, sino porque el misterio de Cristo
tiene su propia exigencia. En tercer lugar, hablé del sentido eclesial del dogma: la IC es
anticipacion de la santidad de la Iglesia. Finalmente, se pregunt6 por la exigencia de base para
una reconciliacion en la fe. La propuesta del Grupo des Dombes, teniendo en cuenta que no se
profeso este dogma en los origenes y que hombres como Bernardo y Tomdas de Aquino no
suscribian en su tiempo tal doctrina teoldgica, es la siguiente: no se exige a las otras
comunidades una adhesion formal; éstas, a su vez, reconocerian el dogma catolico como una
consecuencia libre y legitima profesada por una Iglesia tras un largo camino de busqueda y
esclarecimiento. Concluyé el ponente afirmando que los dos ultimos dogmas marianos ilustran



tres adagios de la Reforma: sola gratia, sola fide y soli Deo gloria.

Por la tarde intervino primero la Prof. Maria Grazia Fasoli, examinando el acercamiento
feminista al dogma de la CI de Maria. Estableci6 primero una distincion metodoldgico-
hermenéutica: el acercamiento feminista, culturalmente militante y marcado por el método de la
sospecha, y el femenino, en el que se inscribe ella misma, y que también pretende ser radical,
pero que suspende la sospecha y es inductivo. Se detuvo luego en una panoramica del siglo XIX:
es el siglo largo (abarca el periodo1789-1914), senala el fin de la cristiandad, los varones
abandonan la Iglesia y las mujeres son un recurso para la recristianizacion, apareciendo como un
contrapoder femenino, ejercido por via de la educacién materna. Maria es la madre que protege
del mundo descristianizado, es signo de oblatividad y serd objeto de un rechazo cultural
(ejemplificado mas tarde por Simone de Beauvoir) por ser simbolo de derrota de la mujer: Maria
es la madre que se arrodilla ante el Hijo. El dogma de la IC precisa ser recontextualizado y
aparecer como “reserva de sentido” simbolica de la identidad. Tiene posibilidades expansivas,
porque el dogma crece con quien lo comprende, al igual que de la Escritura se afirma el divina
eloquia cum legente crescunt. Maria Inmaculada no ha de ser vista como expresion de una
autosuficiencia feminista. Si la vera vinculada al Hijo y como icono profético de la libertad
frente pecado. Invita a decir de nuevo a Dios, a leer lo originario en Maria, a pensar la
autorrepresentacion de la mujer, la comprension de la fe y la alteridad femenina.

La segunda ponencia de la tarde estuvo a cargo de la Prof. Isabel Gomez Acebo, de la
Univ. de Comillas, que hablé de la IC a la luz del feminismo moderno. Se propuso hacer un
acercamiento antropologico, sociologico y psicologico. Se preguntd: ;qué imagen de mujer
subyace a nuestra doctrina sobre la Inmaculada? Habl6 de la busqueda de una nueva identidad
femenina. Senal6d que las diferencias no han de dar pie a discriminaciones y propuso examinar
piedra a piedra los componentes con que se ha descrito a la mujer: los paises, cuanto mas
marianos, han sido més “madristas”. Para ello hay que tener presentes no s6lo los simbolos, sino
los dogmas, elaborados en un contexto misdgino y machista. Expuso luego cémo el dogma
empieza en el Paraiso. La mujer aparece relacionada con la serpiente (cf. et. Ap 14, donde la
serpiente tiene forma femenina), ese reptil que conoce el fondo de la tierra, muda de piel, es
astuto. Maria, por su parte, es relacionada con Eva, como Cristo con Adan. Tienen ambas
mujeres epitetos contrapuestos. Eva habria representado la colectividad de las mujeres (segun
Tertuliano), y el polo contrario esta formado por Maria. A continuacion hablé Gomez Acebo de
“la mujer narrada del Antiguo Régimen”: en la representacion del eterno femenino (la mujer de
la ilusién) se la caracteriza como pura, palida, pasiva, emotiva, dependiente, fragil, docil,
manipulable. Su destino es la maternidad (biologicismo). Es una mujer centrifuga: la madre debe
renunciar a la singularidad de su deseo y entregarse al deber. Se le controla el espacio: es el
angel del hogar y la frecuentadora de la iglesia, segun el dicho aleman “Kinder, Kiiche, Kirche .
Hay obsesion por la castidad femenina y se exalta el silencio de Maria como ejemplo del silencio
que han de guardar las mujeres, como ya dijeron Sofocles y Origenes. De otra parte estan los
idolos de perversion: esas mujeres que amenazan al varon por sus ansias de poder, que seducen
pero no se entregan, que son sexuales y no tienen interés reproductor, que son duefias de su vida



y arrogantes. Se pregunto la ponente si la Inmaculada es la mujer de la ilusion. Hizo referencia a
las representaciones de la Inmaculada en el arte y tratd de mostrar su ambigiliedad: es una mujer
terrena, toma parte en la batalla cosmica contra las fuerzas del mal, no esta recluida en el hogar,
representa a la sabiduria y ostenta poder, aparece como reina de cielos y aguas; por otra parte
muestra una soberania recortada: su edad es de unos doce afios, la rodean flores y angeles, es
asexual, dirige la mirada hacia abajo. Pasé acto seguido a hablar de la llegada del cambio,
distinguiendo entre el feminismo de la igualdad y el de la diferencia. Es tltimo no reivindica el
igualitarismo, apunta al reencuentro con los valores, promueve un prototipo beneficioso para la
mujer y para la sociedad. Simone de Beauvoir ha sido mentora del primero; H. Arendt, del
segundo, con su apotegma ‘“si te atacan como judio, defiéndete como judio”. Vio en la
comprension del dogma, exceptuado lo infantil, cierto atractivo para la mujer: acaba con el mal,
representa la sabiduria (cf. supra.) Abogo por la superacion de los dualismos: la oposicion Eva-
Maria, feminismo de la igualdad- feminismo de la diferencia. En fin, relacion6 la Inmaculada y
Dios Amor: por la sobreabundancia de la gracia, por el hecho de que no se implica pasividad, por
ser el centro de referencia, no Gén 3, sino Cristo, y ser Maria la primera criatura que simboliza la
entrega de Cristo y la entrega en Cristo para facilitar la vida de la gente.

Las ponencias de estos dias fueron seguidas de coloquios en que intervino un buen grupo
de asistentes. Recordamos en particular a los Profs. Toniolo, Perrella, De Fiores, Calabuig,
Battaglia, Valentini, Galignano, Sesboiié, Perroni, Calvo Moralejo, etc.

Dia 10

El dia 10, viernes, se tuvo el acto de entrega del Premio “R. Laurentin - Pro ancilla
Domini” (8* edicion) al Prof. C. Pozo. Presidi6 el acto el card. José Saraiva Martins, Prefecto de
la Congregacion de las Causas de los Santos. El cardenal hizo una presentacion del modo de
hacer teologia del P. Pozo; rememord luego la figura del P. Claret (el cardenal es claretiano) y su
obra en relacion con la Inmaculada, avanzando la hipotesis de que el P. Claret dio el titulo de
Hijos del Corazon de Maria a los miembros de la Congregacion que fundod por considerar que e/
hombre es su corazon; dirigid finalmente una palabra, nacida del afecto y la experiencia, al
Claustro del Marianum: alab¢ su estilo y su tradicidn, su vision universalista de la Iglesia, su
amor al Magisterio, su atencion a la liturgia, la colaboracion con los laicos, la incorporacion de la
reflexion teoldgica de las mujeres, la mirada al hoy de la Iglesia y de la humanidad, la
elaboracion de una mariologia contextual.

La Secretaria de la Facultad sefald los méritos del profesor granadino que lo hacen
acreedor al premio: 1) ha ejercido la docencia en la Fac. de Teol. de Granada, en la Univ.
Gregoriana, en la Fac. de Teol. de Burgos y en otros centros; 2) de 1980 a 1997 ha sido miembro
de la Comisién Teoldgica Internacional y ha participado en los Sinodos ordinarios de 1987,
1990, 1994 y 2001, asi como en el Sinodo especial para Europa (1999); 3) ha publicado
numerosos articulos y dos libros sobre Maria: Maria en la historia de la salvacién (1992%) y
Maria en la Escritura y en la fe de la Iglesia (1988%). 4) es miembro de la PAMI y de la



Sociedad Marioldgica Espafola, de la que ha sido Vicepresidente y Presidente; 5) por la
amplitud de sus conocimientos teoldgicos y por su capacidad para buscar puntos de encuentro ha
presidido la Comisiéon Ecuménica de los Congresos Mariologicos Internacionales de Zaragoza
(1979), Kevelaer (1987), Huelva (1992) y Czestochowa (1994).

Mons. R. Laurentin gloso¢ las aportaciones del galardonado. Se remont6 primero a los
tedlogos marianos de la tradicion hispana; present6 luego al P. Pozo como un te6logo completo,
por poseer la competencia del tedlogo positivo y la del tedlogo sistematico; recordd los méritos
que ya hemos apuntado; destaco el equilibrio, la profundidad y la limpieza de la teologia del P.
Pozo y el encuadre ecuménico de su trabajo; resaltd que el Prof. granadino, para la comprension
de la Inmaculada, entendia la preservacion del pecado como el envés de la gracia. Seguidamente,
Mons. Laurentin hizo referencia a su deseo personal de haber realizado una nueva Polyanthea
mariana.

Tras una pausa, escuchamos una interpretacion musical de parte del Gran duo en sol
mayor para dos flautas, de F. Kulbau. Acto seguido, el recipiendario, tras agradecer el premio,
tuvo una intervencion titulada “El acontecimiento salvifico de la Concepcion Inmaculada de
Maria en Eadmero (+1124)”. Ofreci6 en ella un didfano acercamiento al Tractatus de
Conceptione B. Mariae Virginis (PL 159, cols. 301-318). Habl6 primero el Prof. Pozo sobre San
Anselmo y Eadmero. Destaco, en relacion con la fiesta de la Inmaculada, la oposicion entre el
pueblo y los eruditos reticentes: Eadmero se decanta del lado de los sencillos, que lamentan
haber perdido el gozo de la fiesta, mientras los doctos consideraban que la celebracion de la
concepcion de Maria era inttil e irrelevante. Expuso luego la exégesis de Eadmero aIs 11,2, asi
como su mencion de la santificacion de Jeremias en el seno de su madre y de la plenitud del
Espiritu recibida por el Bautista en el vientre de la suya, lo que inducia a argumentar a favor de
una gracia otorgada a Maria en el exordio de su concepcion. Frente a la exposicion de Bernardo a
los canénigos de Lyon sobre la relacion entre pecado y libido, Eadmero distingue entre
concepcidn activa y concepcion pasiva, que es la que importa tener presente en nuestro caso.
Maria aparece asi, en virtud del poder y querer divinos, de la accion del Espiritu Santo en los
comienzos de su concepcidn y de su rango de Emperatriz (cuya condicion es distinta de los que
estan bajo su dominio) como dotada de una pureza no superable salvo por Dios. Y es que los
cimientos del palacio no pueden ser fangosos.

Presentd seguidamente unas pinceladas de la segunda parte del tratado de Eadmero,
donde se confiesa que Cristo es nuestra misericordia y que Maria es la madre de la misericordia'y
evoco la interpelacion del autor medieval al pecador: “todo cuanto se juzgara de ti depende de la
sentencia de tu Hermano y de tu Madre”. Y concluyd el P. Pozo con una consideracion general
sobre la mariologia, cultivada por ¢l de modo especial por concurrir en esta disciplina casi todas
las cuestiones teologicas y ser un punto de interseccion de las distintas doctrinas.

Cerr6 el acto el P. Maggiani, hablando de lo que es una “obra abierta”: la que alberga en
si posibilidades de pensar, sofiar y entrever, pero siempre desde el propio texto. Obra abierta han
sido las ponencias; obra abierta, otros aspectos, como la relacion entre cienciay fe; obra abierta,
la iconografia y la musica; obra abierta el conjunto ofrecido estos dias y que acabara plasmado
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en la publicacion de las Actas. Con unas sentidas palabras de agradecimiento cerrd el acto y el
Simposio.

Senalamos a nuestros lectores que ya estan publicadas las Actas del XIII Simposio,
cuidadas por el P. E. Toniolo, asi como un volumen conmemorativo de los 50 afios de la
Facultad. Y agradecemos cordialmente todas las atenciones que se nos dispensaron.

Pablo Largo Dominguez
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