HIJOS DE DIOS EN CRISTO

B. LA FILIACION DIVINA, PARTICIPACION DE LA FILIACION
DE JESUCRISTO

Santo Toméas dice que nuestra filiacidbn divina es una semejanza de la
filiacién eternaquaedam similitudo filiationis aeterna@al como es la teologia de
la imagen, «quia similitudo perfiecDei non potest esse nisi in identitate naturale,
imago Dei est in Filio primogenito sicut imago regis in filio sibi connaturali; in
homi ne aut em, sicut i ma’gJesucrise e Buesiron  n
ejemplar; «en la encarnacion es constituidw, gerecho, Hijo de Dios; nosotros
debemos llegar a serlo por la participacién de la gracia que sale de El, y que,
deificando la substancia de nuestra alma, nos constituyeestadbde hijos de
Dios. Este es el rasgo primero y radical de la semejarea@ejpemos tener con
Jesucristo, el que es la base y condicién de toda nuestra actividad sobrénatural»
De manera que «toda la vida cristiana, como toda la santidad, se reduce a ser por

gracia lo que Jesus es por naturaleza: Hijo de bios»

El modelo y casa ejemplar dehombre nueves Cristo, que es dlombre
nuevopor antonomasia@kl Verbo se ha hecho carne, y en la unién hipostatica ha
asumido la humanidad de Cristo, que tiene la plenitud de la gracia. El es Cabeza
de la creacion, de las criaturas ditgés y de los hombres, y la gracia de su

Humanidad santisima redunda en los demas comunicando la vida sobrenatural. La

1Cf.S.Th, Ill, 9. 23,a. 2 ad 3.

2S.Th,1,9.93,a. 1ad 2.

¥ COLUMBA MARMION, Jesucristo, vida del almi, 2.

4 IDEM, Jesucristo en sus misteriti§, 6. «<Esta ha de ser la preocupacion fundamental del
cristiano: contemplar a JesUs y asimilarse, ante yogtibre todo, la actitud ddjo delante de su
Padre celestial, que es tambi@restroPadre. Nos lo ha dicho el mismo Cristo: "Subo a mi Padre
y avuestro Padrea mi Dios y avuestro Dios(lo 20, 17)»: A. ROYO MARIN,Teologia de la
perfeccidn cristianaBAC, Madrid 1955, p. 54.

5 Cf. 1 Cor 15, 45; Eph 2, 15; M. SCHMAUSgologia DogméticaRialp, Madrid 1962, §
189.«C'est dans le Christ que nous sommes créés nouveaux, hés de nouveau, c'est en lui que nous
devenons participants de la nature divimensates divinee naturseTelle est la clef du
christianisme»: C. TRESMONTANTLes idées maitresses de la métaphysique chrétié&thelu
Seuil, Paris 1962, p. 87.
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persona humana esta llamada a vivir en El, y por El, a unirse a su Cuerpo
glorioso, misterio que se realiza en su Cuerpo mistico quéa dglesia,

especialmente en la Eucaristia.

Nos centramos ahora en como ve este punto basico S. Tomés: Cristo es el
arquetipo por medio del cual el Padre nos deifica, confiriéndonos la filiacion
divina adoptiva como una participaciépor su Humanidad Sdesima en la
filiacion natural y eterna del Verbo, Unigénito del Padre (cf. lo 1, 18). S. Tomas,
siguiendo la tradicion latina y griega, muestra la filiacion divina del cristiano en la
perspectiva de la filiacion de Cristo, de la incorporaciéon a Crisjo,ddi Dios:

La Filiacion divina es exclusiva y constitutiva de la Segunda Persona de la
Santisima Trinidad: no hay posibilidad de que exista en Dios otro’ Wijal

mismo tiempo el Hijo se dice Unigénito de Dios por naturaleza, pero Primogénito
en cuantale su Filiacion por naturaleza se deriva a muchos la filiacion por cierta

semejanza y participacidn.

Hemos visto un primer tema en S. Tomas, que presenta la adopcion como
una gran dignidad que Dios concede al alma por la gracia; por ella recibe un
segun@ nacimiento, la participacién en la naturaleza divina y la herencia eterna.
La filiacion divina, que acompafa a la gracia, constituye a la persona en hijo de
Dios, y asi el cristiano puede llam@adre a Dios en sentido propio, no en el
sentido que corrgende a las demas criaturas: la filiacion divina adoptiva por la
gracia es una verdadera «recreacion» de la persona en hijo de Dios. El amor de
Dios no es causado por el bien de la criatura, sino al revés. Hemos sido gratos a

Dios, de modo que seamos digrie su amady.

6 La ensefianza de S. Tomas en este punto es muy rica, comentando los pasajes
correspondientes da S. Escritura: cfin lo Ev, c. 1, lec. 6 [142164] (cf. lo 1, 1113); In ad Gal.
C. 4, lec. 2 [19209] (cf. Gal 4, 45); In ad Hebr, c. 2, lec. 4 [136.53] (cf. Hebr 2, 17), etc.
También sefialamos comentarios al Antiguo Testamento (a Jer 3, 1F)Ps 2,

" Cf. De Potentiaq. 2, a. 4 c.

8Cf.Inlo Ev, c. 1, lec. 8 [187]; cf. Rom 8, 28.

9 Cf. E. MERSCHFilii in Filio , en «Nouvelle Revue Theologique» 65 (1938)-582, p.
578.
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Ahora nos toca analizar las relaciones que por la filiacion divina la criatura
tiene con Dios: a) con la Trinidad, pues la adopcioén divina y la herencia son dos
caracteristicas de la cualidad de hijo adoptivo, que es un don concedido por la
Trinidad2° b) en segundo lugar, la adopcion aparece en relacion especial con la
Persona del Hijo: es una participacion de la filiacion de Jesucristo, que es
primogénito entre muchos hermandgRom 8, 29)! c) por Uultimo, nos
detendremos en el modo en quevdee la vida de Cristo, pues la filiacion
adoptiva comporta, concretamente, en su vida midiinas tres puntos de este
segundo apartado seran, pues, la relacion del hijo de Dios con la Trinidad, luego
concretamente en la filiacion como participacion dgiliacion del Verbo, y por
altimo el modo de participar en la vida de Cristo, pues dijo el mismo Jesucristo:

Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida, nadie va al Padre sino p@orih4, 6).
1. La filiacién adoptiva del cristiano y su relacion con la Trindad

Sefiala el Aquinate que todo efecto creadooesin a toda la Trinidag y

también la filiacién adoptiva, no so6lo segun la causa eficiente de la adopcién, sino
por parte del término de la misma. Las grandes lineas tomasianas de la adopcion
no ftroaslpaass afnr ont eras del respeto de |
manera, compagina la teologia de la Imagen con el respeto hacia la unidad de
naturaleza entre el Padre y el Hijo (lo cual implica la unidad trinitaria en las
acci ones A ad que ser Imagén, del &lip esdser tambien Imagen del
Padre); no hace mas que seguir a S. Agustin: ser hijo de Dios es ser imagen de la
Trinidad, y no so6lo del Hijo. «Algunos sostuvieron que en el hombre sélo se da

una imagen del Hijo. Pero San Agustimdestra la falsedad de esto (...) porque,

10Cf. In Il Sent, d. 10, g. 2, a. 1 sol. 8. Th, ll-Il, g. 45, a. 6. 120, a. 1 ¢; ll, g. 23; q.
50,a.2c.

11Cf.S. Th,Ill,g.23,a. 1ad 2;a. 2 ad 3;a. 4%.;Th, I, g. 3,a. 5lnlo Ev, c. 1, lec. 8
[184-187]; passim.

12 Efectivamente, la gracia de nuestra filiacion divina nos hace contemplar que tantsda c
como el modo de la adopcion es Cristo, participar en la vida de Cristo. Este sera el tema del
presente apartado. Por tanto, habremos de dejar para el apartado siguiente lo que tradicionalmente
se ha llamado la gracia increada, el Espiritu Santo,lmpreeDios en sus tres Personas. Habita en
sus hijos.
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dado que el Hijo es semejante al Padre en igualdad de esencia, de haber sido

hecho el hombre a imagen del Hijo, lo habria sido a imagen del Padre».

Asi, la filiaciéon divina de la persona humana es obra de ladadren una
Unica operaciof® «Y aunque en Dios la generacion sea propia de la persona del
Padre, sin embargo, la produccion de cualquier efecto en las criaturas es comun a
toda la Trinidad, debido a la unidad de su naturaleza, pues alli donde hay unidad
de naturaleza, hay también, necesariamente, unidad de poder y de operacion. Por
eso dice el Sefolo que hace el Padre lo hace igualmente el Hig5, 19). Por
tanto, la adopcién de los hombres en hijos de Dios es comun a toda la Trifidads.
Para compresterlo bien, hemos de tener a la vista que cada Persona divina
l6gicamente tiene la naturaleza divina; asi, la semejanza con el Verbo incluye la
semejanza con Dios (semejanza al Padre en su su naturaleza divina,
independientemente de la cuestibon de silayne j anza en | a fApa
decir, en la economia del Misterio de la Trinidad la Unica oposicion que hay entre

las Personas es la de origen (y es exclusiva de Hllas). hay que entender la

B8Cf. Inlll Sent, d. 10,9.2,a.1,q. 1, 2 sc.

14 «Quod quidem dixerunt in homine esse solum imaginem Filii. Sed hoc improbat Aug. in
12 de Trinit. Primo quidem per hoc quod, cum secundum sequalitssemtiee Filius sit Patris
similis, necesse est, si homo sit factus ad similitudinem Filii, quod sit factus solum ad imaginem
Filii, non diceret Pater: faciamus hominem ad imaginem et similitudmestramsedtuam..»: S.
Th,1,9.93,a.5ad 2.

15 Nuestra filiacion es debida a la semejanza de la gracia, que es don de toda la Trinidad (cf.
S. Th, I, g. 32, a. 3; cf. Rom 8, 157). San Agustin sefialaba ya que cuando la Escritura nos dice
que el Espiritu Santo produce la caridad en nuestros corazones,d® entender de toda la
Trinidad (cf. SAN AGUSTIN,In loan. tr.20, 3: PL 35, 1558; 95, 1: PL 35, 18®™@ermo71, 20,

33: PL 38, 463464.

16 «Quamvis autem generare in divinis sit proprium personze Patris, tamen facere
quemcumgque effectum in creaturis estnmune toti Trinitati, propter unitatem naturae: quia, ubi
est una natura, oportet quod ibi sit una virtus et una operatio; unde Dominus dicit, lo 5, 19:
queecumque facit Pater, haec et Filius similiter facit. Et ideo homines adoptare in filios Dei
convenittoti Trinitati»: S. Th, Ill, g. 23, a. 2 c.; un texto similar lo encontramosSefh.lll, g. 3,

a. 4 ad 3 (citado mas adelante en este capitulo, en C.Ipiccf.ad 2. «Sed tamen potest
appropriari Patri, inquantum habet similitudinem cum propriseiln Il Sent, d. 10, g. 2, a. 1,
gla. 2 s. c. Unidad, pues, de la accién divina en sus operaaodnestra (nuestra adopcién
sobrenatural es obra de la Trinidad); cf. tambiéil Sent, d. 10, g. 2, a. 1, gla. 2 s. bjidem

c.; Q. 3, a. 2. CtM. SANCHEZ SORONDOg9. c, pp. 155157.

Y#Quia similitudo perfecta Dei non potest
Filio primogenito sicut imago regis in filio sibi connaturali; in homine autem, sicut imago regis in
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expresi-n tomasi ana Af i | i &tado diliatienid o pt i
naturalis, quae non convenit nec patri nec spiritui sancto, unde dicitur\Ribm.
guos praescivit et praedesti f&veéste con
contexto, la semejanza con las Personas requieren una distincion entiéras

activa (acto de asumir) y asuncion terminativa; sefiala que la asuncion por gracia
es distinta de la asuncién especial de la unién hipostatica reservada a’€dsto;

lo cual la filiacion adoptiva es conjuntamente una accion trinitaria, mientras que

en Cristo la operacion de asumir que es comun a las tres Personas tiene como
término la Persona del Verbo. Hay por tanto una cierta «asungaomeile ad

tomar para si), que se realiza por la gracia de la adopcion, y que termina en una
cierta participa@n de la naturaleza divir&y se establece una relacién con la SS.
Trinidad?! Tal «asuncidn»-ciertamente no equiparable a la asuncién de la
naturaleza humana unida a la Persona del V&rbo puede no interpretarse

como accion divina sobre la criaturd; fem de la asunciéntérminatu) es la

participacion de la naturaleza divina. Planteada la cuestion de que en cuanto

nummo ar@é&miteB,am: 1, ad?2;q.40,a.3;q9.45,a.4;9.23,a.1ad?2;a. 2ad3;q.
24, a. 3; etc.

83, Th, lll, q. 3, ad 3.

YHAssumptio quae fit per gratiam adoptioni
divinae naturae secundum assimilationem aditatem illius, secundum illud 2 Pet: Divinae
consortes natura&t ideo huiusmodi assumptio communis est tribus personis et ex parte principii
et ex parte termini. Sed assumptio quae est per gratiam unionis est communis ex parte principii,
non autemex pare t e $.ihH., Hljqo3,a.4,ad 3r.

20 «Assumptio quee fit per gratiam adoptionis, terminatur ad quandam patrticipationem divinze
naturee»S. Thulll, g. 3, a. 4 ad 3. CfComp. theolll, 4. El Aquinate afirma que por la gracia (en
cuantoterminaturad quandam participationem divinae natQifas Personas Divinas no sélo estan
presentes en nosotros sino que también realizarasswmptiopor la que devenimosonsortes
divinae naturay nos asimilamos a Su bondad (cf. M. SANCHEZ SORON®@, p. 150).

21 Tenemos el fin del retorno a Dios: infinitamente mas perfecto al que podria alcanzar por
su naturaleza (c6. Th, lll, g. 6, a. 2 ad 1), por un perfeccionamiento de su ser y de su esencia (cf.
S. Th, I, . 62, a. 5) que al mismo tiempo perfeccionapaiencias operativas haciéndole capaz
de un acceso y retorno a Dios que excede infinitamente los limites y la condicion de la criatura (cf.
In 1l Sent, d. 23, g. 1, a. 4 sol. 3 ad 1) en la consecucidn de este fin sobrenatural.

22 Este términoassumptie es también usado por S. Tomas para referirse a la accion por la
gue la Trinidad Santisima une hipostaticamente al Verbo una naturaleza hur@redando a
salvo las distancias entre una cosa y otra, en el empleo analégico delté&stonpuede ilustrar
que efectivamente el hombre es introducido en la vida divina intratrinitaria. Cf. F. OCIARIZ,
Santisima Trinidad.. cit., pp. 373378.
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operacionad extrg la adopcion es obra de la Trinidad en sus tres Personas, se

introduce el término «apropiacions.

Puesto que en estacén Trinitaria cada Persona esta presente segln lo que
le es propio, el término «apropiacion» puede ayudar a darnos una expli¢acion.
«La filiaciobn adoptiva es una imagen de la filiacion eterna, igual que todas las
cosas temporales son imagenes de lasagte Pero el hombre se asemeja al
esplendor del Hijo eterno por la luz de la gracia, que se atribuye al Espiritu Santo;
y de esta suerte, aunque la adopcion sea comun a toda la Trinidad, se le apropia al
Padre como a su autor, al Hijo como a su ejemplar Brspiritu Santo como a
quien imprime en nosotros la imagen del ejempfaka. filiacién divina adoptiva
puede ser apropiada a las Personas, al mismo tiempo que es comun a toda la
Trinidad; pues-como se vio mas arribaser imagen de Dios segun una
participacion de la naturaleza divina, no excluye ser imagen de Dios segun las tres

Personag

Toda relacion entre la criatura y Dios puede considerarse desde el punto de
vista de la causalidad divina, o del efecto producido por ella. Cualquier efecto
creado, Bjo el punto de vista de la causalidad divina, es comun a las tres Personas

divinas: la causalidad extratrinitaria en Dios es un atributo esencial y no

23 «Quod autem diciDeo Patre nostrppotest teneri essentialiter pro tota Trinitate, quae

dicitur Pater, quia nominianportantia relationem ad creaturam, communia sunt toti Trinitati, sicut
Creator et Dominus [...]. Vel potest dici quod hoc quod dB#p Patre nostrptenetur pro
persona Patris, quae secundum proprietatem dicitur Pater Christi, sed secundum appespriatio
Pater noster»tn ad Rom. c. 1, lec. 4. «Quod autem dicitCeo Patre nostrppotest intelligi de
tota Trinitate, a qua creati sumus et in filios adoptati [...]. Vel quod dibiéar Patre nostrpper
gquamdam appropriationem accipitur pro personaig®atn | ad Cor, c. 1, lec. 1; cfin Il ad Cor.
1, 2, cap. 1, lec. 1; cf. S. ZEDDAGristo e lo Spirito Santo nell'adozione a figli secondo il
commento di S. Tommaso alla Lettera ai Romami"Atti del Congresso Internazionale Tommaso
d'Aquino nel sucsettimo centenario”, Ed. Domenicane italiane, Napoli 1974, vol. 4, p. 1a5; D.
GREENSTOCK La causalidad ejemplar y la vida sobrenatyrah CT 79 (1952), 59596.

24Cf. S. Th, I, g. 3, a. 3; C. BERMUDEZs. ¢, pp. 116118.

25 «Filiatio adoptiva est wpedam similitudo filiationis eeternee: sicut omnia quee in tempore
facta sunt, similitudines quaedam sunt eorum quee ab aeterno fuerunt. Assimilatur autem homo
splendori aeterni Filii per gratise claritatem, quae attribuitur Spiritui Sancto. Et ideo adoptatio, lice
sit communis toti Trinitati, appropiatur tamen Patri ut auctori, Filio ut exemplari, Spiritui Sancto ut
imprimenti in nobis huius similitudinem exemplari$::Th, I, g. 23, a. 2 ad 3.

26Cf.S. Th, 1, g. 93, a. 5.
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personak’ Ahora bien, si consideramos las relaciones entre criatura y Dios desde
el punto de vista dedfecto producido, encontramos que este efecto de la divina
causalidad tiene una relacion real a los atributos comunes a las tres Personas, pero
también efectos que refieren a la semejanza de una Persona divina. «Esta
semejanza es el fundamento sobre el 8aamto Tomas construyd su doctrina de

la apropiacion fundada sobre la causalidad ejemplési. ocurre con la filiacion

divina adoptiva: «La filiacion adoptiva es una imagen de la filiacion natural. Pero

el Hijo de Dios procede naturalmente del Padre acovferbo intelectual,
permaneciendo uno con el Padre. A este Verbo una cosa puede asemejarle de tres
modos. Primeramente, en cuanto a su forma, y no en cuanto a su intelectualidad:
asi la forma exterior de una casa guarda semejanza con el verbo merdaadel ide
arquitecto, pero no con su intelectualidad, pues la forma de la casa realizada en la
materia no es intelectual, como lo es la mente del arquitecto. Y, desde este punto
de vista toda criatura se asemeja al Verbo eterno, porque han sido hechas por
medp de El.-De un segundo modo, una criatura se asemeja al Verbo, no sélo por
la forma, sino también segun su intelectualidad: asi, la ciencia adquirida por el
discipulo asemeja al verbo que esta en la mente del maestro. En este sentido la
criatura racionabhsemeja al Verbo en cuanto a su naturalézaalmente, puede

haber semejanza entre criatura y el Verbo eterno atendiendo a la la unidad que
éste guarda con el Padre; esta asimilacién se realiza merced a la gracia y la

caridad»»°

27Cf.S. Th, 1, g. 39, a. 8.
28D.-L. GREENSTOCK La causalidad ejemplar y la vida sobrenatyreit., p. 602; donde

sigue diciendo que fipara santo Tomas, esta ej
comparaci-n con | a nuestra es ponsiguierteanopuedel a a |
ser el fundament o para wuna relaci-n ipd,ppia vy

599; cf. pp. 595%02.

29 «Filiatio adoptionis est quaedam similitudo filiationis naturalis. Filius autem Dei naturaliter
procedit a Patraet Verbum intellectuale, unum cum ipso Patre existens. Huic ergo Verbo tripliciter
potest aliquid assimilari. Uno quidem modo, secundum rationem formae, non autem secundum
intellectualitatem ipsius: sicut forma domus exterius constitutae assimilatur venaliraetificis
secundum speciem formee, non autem secundum intelligibilitatem, quia forma domus in materia
non est intelligibilis, sicut erat in mente artificis. Et hoc modo Verbo aeterno assimilatur queelibet
creatura: cum sit facta per VerbunSecundo, ssimilatur creatura Verbo, non solum quantum ad
rationem formae, sed etiam quantum ad intellectualitatem ipsius, sicut scientia quee fit in mente
discipuli, assimilatur verbo quod est in mente magi§tihoc modo creatura rationalis, etiam
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La ejemplaridad y las appiaciones también son utilizadas por el Aquinate
para sefialar una especial relacion que el Espiritu Santo tiene con la caridad (cf.
Rom 5, 58 Como veremos a continuacion, Jesus es el camino que conduce al
alma a una divinizacion, y esta teologia derlagen y semejanza pasa a traves de
una actividad espiritual; una asimilacion primeféa adopcidn que es
perfeccionada con la actividad humana virtuosa, un proceso sobrenatural, de
transformacion. Precisamente es el Espiritu Santo, amor del Padreijodquil
nos otorga la filiacion divina (cf. Gal 4;%) y esta transformacién que se realiza
por la gracia, y no al margen de la realidad creada (en una especie de participacion
-podriamos decir«directa» en el ser del Verbo), pues no es ésa la esentaa d
filiacion divina adoptiva: «La filiacion eterna es el constitutivo de la persona del
Hijo»;31 [y aunque es cierto que] «la filiacion adoptiva es una semejanza
participada de la filiacibn natural (...) asi como por la encarnacion del Hijo
recibimos la iliacion adoptiva a imagen de su filiacion natural, del mismo modo,
si el Padre se hubiese encarnado, recibiriamos de él la filiacién adoptiva, como del
principio de la filiacion natural; y encarnandose el Espiritu Santo, la recibiriamos

como del nexo endr el Padre e Hijo$ Dejando aparte el supuesto de la

secundum suam haam, assimilatur Verbo Dei.Tertio modo, assimilatur creatura Verbo eeterno
secundum unitatem quam habet ad Patrem, quod quidem fit per gratiam et caritatem, unde dominus
orat, loan. XVII, sint unum in nobis, sicut et nos unum sumus. Et talis assinitaficit rationem
adoptionis, quia sic assimilatis debetur hereditas aetegndh, Ill, . 23, a. 3 c.

0Cf.InlSent,d.17,9.1,a. 11 c.

31S.Th, lll, g. 3,a. 5, ad. 1.

32 «Filiatio adoptiva est quaedam participata similitudo filiationis radirsed fit in nobis
appropriate a Patre, qui est principium naturalis filiationis; et per donum Spiritus Sancti, qui est
amor Patris et Filii; secundum illud Galat, misit Deus Spiritum Filii sui in corda nostra,
clamantem, Abba, PateiEt ideo sicut,Filio incarnato, adoptivam filiationem accipimus ad
similitudinem naturalis filiationis eius; ita, Patre incarnato, adoptivam filiationem reciperemus ab
eo tanquam a principio naturalis filiationis; et a Spiritu sancto, tanquam a nexu communi Patris et
Filii»: S. Th, Ill, g. 3, a. 5, ad. 2A la hora de pensar en la causalidad en Dios sobre las cosas
creadas, el Aquinate tiene claro que se trata de un atributo esencial (de la Trinidad) y no personal;
fipero si consi der amos |k Biss desdelelapantoode gida del efectoe | a
produci do ( é) #eshnoenltaglasaxiste tanbiEreciertaseamejanza entre el efecto
creado y los atributos propios de una u otra Persona divina. Esta semejanza es el fundamento sobre
elcual Sto. To@s construy- su doctrina de | a apropiac
D. GREENSTOCK( it., pp. 601602, donde pone como ejemplos la filiacién adoptiva, la caridad
en relacién con el Espiritu Santo.
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Encarnacion del Padre o del Espiritu Santo, en realidad aqui se nos indica que la

filiacion divina nos viene por la Encarnacion, por ella participamos del Hijo.

2. La filiacion divina adoptiva, participacion en la filiacién natural del
Verbo

Teniendo en consideracion cuanto se ha dicho sobre la ejemplaridad,
afiadimos ahora que la filiacion divina da una participacion con la filiacion de
Cristo. «La filiacion adoptiva es una semejanza participada detadn natural,
cuya realizacidbn en nosotros aplicamos por apropiaciéon al Padre, por ser éste
principio de la filiacion natural; y también al don del Espiritu Santo, que es el
amor del Padre y del Hijo. Dice, en efecto, S. Pablzié Dios a nuestros

corazones el Espiritu de su Hijo, que clama: jAbba, Pafleall 4, 6)»33

«Cum sit principalis Filius a quo nos adoptionem participarfuesta
ejemplaridad con respecto al Hijo se observa también en la relacién de paternidad
de Dios Padre con respecto a ldaps adoptivos, por la gracia, que puede
observarse en el Aquinate al comentar el saludo pagitat@ vobis et pax a Deo
Patre nostro et Domino lesu Chris(@ol 1, 3): y dice que eBadrede nuestro
Sefior Jesucristo por naturaleza, y nuestro por giaflas Padre del Verbo

también espor nuestra participacion en el Hijgadre nuestro.

33 «Filiatio adoptiva est quaedam participataitudo filiationis naturalis, sed fit in nobis
appropriate a Patre, qui est principium naturalis filiationis; et per donum Spiritus Sancti, qui est
amor Patris et Filii; secundum illud Gal 4 éisit Deus Spiritum Filii sui in corda nostra,
clamantem: Aba, Pater: S. Th, Illl, g. 3, a. 5ad. 2;cf. . 23,a.2;q.3,afbPar a Sant o Tc
el Verbo Divino es el ejemplar de todas las criaturas en cuanto es Imagen perfectisima del Padre.
Nuestra asimilacion sobrenatural al Hijo de Dios no es mas queasm particular de esta
i mitaci-n gener al (é) no habla nunca, ni i mpl
personal del Hi j o al Padr e, fuera de |l a ana
GREENSTOCK, cit., p. 600.

341n ad Rom.c. 8,lec. 3 [649].

35 «Patre Domini nostri lesu Christi, scilicet per naturam, sed nostro per gratidbgreino
lesu Christg et sic Patre nostro, scilicet Deo in Trinitate, et Domino lesu Christo, quantum ad
naturam assumptambn ad Col, c. 1, lec. 1 [7]; cfJ-H. NICOLAS, Les profondeurs de la grace,
Beauchesne, Paris 1966, pp. 4213; C. BERMUDEZp. c, pp. 116118.
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a) El concepto de «conformacion» del cristiano con Cristo, «revestirse»
de Cristo, en relacibn con la adopcion sobrenaturalHemos ahora de
detenernos en explicar un mepto, que usaremos mucho en las paginas
siguientes: la conformacion con Cristo. «Ademas del térmimalitudo y su
correspondient@ssimilatiq para expresar este aspecto de la participacion de la
Filiacion, Santo Tomas emplea también el términonfornitas y su
correspondienteonformatio(en ocasionesonfiguratio»3¢ La adopcion a hijos de
Dios se lleva a cabo mediante una conformidad de semejanza con el Hijo de Dios
por naturaleza: «Porque la adopcién de los hijos no es mas que esta conformidad.

El que es adoptado como hijo de Dios, queda conformado a su3Hijox».

Insiste S. Tomas en que el hombre es adoptado como hijo de Dios, en cuanto
que recibe el Espiritu de Cristo y se conforma con El, no pudiendo llegar a ser
hijo adoptivo a no ser que por confa@amn al Hijo segun la naturale®acNos

predestind a hacernos conformes a su hijo, a que llevemos su irffagen».

«Conformatio» significa tomar forma, hacerse a la forma de algo en el
sentido de semejanza suya, modelar algo dandole la forma del modelo;
natualmente significa también adaptarse a la voluntad de afguBo. este
sentido, conformarse a la voluntad de Dios es la mision mas importante del

hombre en su vida, amar lo que Dios quiere, confiar en su Providéndia..

36 F. OCARIZ,Hijos de Dios en Cristacit., p. 99; cf. pp. 10A02.

37 «Nihil enim aliud est adoptio filiorum quam illa conformitas. lllérergui adoptatur in
filium Dei, conformatur vero filius eius»n ad Rom. c. 8, lec. 6 [704]«Adoptio filiorum est per
quamdam conformitatem imaginis ad Filium Dei naturalegXh, lll, q. 45, a. 4 c.

38 Cf.In ad Gal, c. 4, lec. 2 [209]; cfin ad Ran. c. 8, lec. 6; lec. 3n ad Eph, c. 1, lec. 1;
In ad Hebr, c. 2, lec. 3.

39 «Praedestinavit nos fieri conformes filio suo in hoc quod portemus eius imagiimeath:
Rom, c. 8, lec. 6 [705].

40 Cf. por ejemplo S. SEGURA MUNGUIADiccionario etimolégico latino-espafio|
Anaya, Madrid 1985, p. 147.

41 Ninguna criatura podria subsistir, ni siquiera un momento, caeria en el nada, si Dios no la
conservara con su presendid. S. Th, |, g. 104, a. 1; g. 10, a. 5; g. 8, a. 1; q. 22, £.%3, lll,
c. 71. «Questa dottrina € anche uno dei motivi della gioia, della fiducia e dell'abbandono cristiani.
Cristiano autentico & colui che s'abbandona filialmente tra le braccia del suo Padre celeste
convinto com'é che egli tiene contati i suoi capelli e che non nberdsceppure uno senza che lui
lo sappia (cf. Lc 12,-8; Mt 10, 30; 6, 2541)»: A. DAGNINO,Conformita alla volonta di Dipen
E. ANCILLI, Dizionario Enciclopedico di Spiritualitd, Citta Nuova, Roma 1990, p. 607.

1C



HIJOS DE DIOS EN CRISTO

santidad consiste en nuestra pleoafiguracion con Cristo, en la union con Dios

por el amor y en la perfecta conformidad con la voluntad divih@enformidad

gue se adquiere por un conocimiento de Dios que es el «libro de la vida» del que
habla el Apocalipsis, pues se trata de una Palabntenida en la Escritura y
también es llamado «libro de la vida» el mismo Cristo pues es ejemplar de nuestra
conducta? ¢ Como se realiza esta conformacién? No es algo exterior, sino que
hay una misteriosa presencia del Espiritu Santo en el alma (nmsidible):
«Spiritus enim Sanctus in se sempre vivit, sed in nobis vivit, quando facit nos in
se vivere»#4 Esta presencia no es pasiva sino activa (cfr. Gal 4, 6), es el Espiritu
del Hijo que nos conforma a Cristo. Y asi «la criatura racional puederpasee
Persona divina#. Ya vimos que es fruto del amor paterno de Dios, que es causa
de la adopcion del hombre; y comentaba el Aquinate que cuando Dios acoge al
pecador no se limita a no imputarle el pecado ni hace que el acto pecaminoso no
haya existido, g0 que, amando paternalmente al pecador, lo transforma ef hijo.
Otros muchos términos estan relacionados por S. Tomas con el «vivir la vida de
Cristo», sobre todo en sus comentarios biblicos. Por ejemplo la expresion:
«revestirse de Cristd®,u otras diectamente relacionadas con el renacimiento

bautismal, y con la imitacion de Cristo.

42 A, ROYO MARIN, Teologia de la perfean cristiang BAC, Madrid 1955, p. 50.

43 «... doctrina de vita consequenda; et sic novum et vetus testamentum liber vitee dicitur.
Alio modo per modum exemplaris: et haec quidem repraesentatio pertinet ad visum; et sic liber vitee
dicitur ipse Christus, quian eo, sicut in exemplari, possumus aspicere qualiter sit vivendum, ut
perveniamus ad vitam aeternarie Veritate q. 7, a. 1 c.

44 n Ep. | ad Thesss, lect. 2. Sobre ello volveremos en el apartado siguiente, sobre el
Espiritu Santo.

45 «Unde sola creatarrationalis potest habere divinam Persong®nsth, I, g. 38, a. 1 c.

46 Cf. S. Th, I-1l, g. 110, a. 1; cf. 1 Jn 4, 8 ssEsta unién de Cristo con el hombre es en si
misma un misterio, del que nace el "hombre nuevo", llamado a participar en la vidzsdef2
Petr 1, 4), creado nuevamente en Cristo, en la plenitud de gracia y de verdad»: JUAN PABLO I,
Redemptor hominjs. 19. «En la nueva Alianza, la oracion es la relacién viva de los hijos de Dios
con su Padre infinitamente bueno, con su Hijo ¢lésto y con el Espiritu Santo. La gracia del
Reino es "la unién de la Santisima Trinidad toda entera con el espiritu todo entero" (San Gregorio
NaciancenoQrationes 16, 9: PG 35, 954C)»: ECC 2565.

47 Todos sois hijos de Dios por medio de la fe en Cdstls. Porque todos los que fuisteis
bautizados en Cristo 0s habéis revestido de C(ist 3, 2627; cf. Rom 13, 14). «Esta comunion
de vida es posible siempre porque, mediante el Bautismo, nos hemos convertido en un mismo ser
con Cristo (cf Rom 6, 5).d oracién egristianaen tanto en cuanto es comunion con Cristo y se
extiende por la Iglesia que es su Cuerpo. Sus dimensiones son las del Amor de Cristo (cf Ef 3, 18
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b) Cristo se haceprimogénito entre muchos hermano&kom 8, 29) La
adopcion divina hace a los hombres hermanos de Jesucristo y a El conformes, en
cuanto tienen semejanzarc el que es verdaderamente Hid.a expresion
paulina de «conformatio» esta ligada a la condicion de Jesus como
«primogenitus», y asi lo comenta el Aquindtmsiste el Aquinate en que Cristo
ilumina a los santos con la luz de la sabiduria y la grgd@s hace conformes a

sis0 «Somos predestinados a la filiacion de adopcion, que es cierta semejanza

21) é: E O33s 2h5a6b5® i sfsignifearadantas dé tmmar el vestidumergirsemeterse
dentro; sugiere tener los sentimientos de Cristo Jesus (cf. Phil 2, 5), vivir la vida de Cristo (cf. Gal
2, 20). Sobre el términvestirse «si pud discutere se I'immagine derivi dai culti misterici, forse

dal culto di Mitra nel quale l'iniziata segno della sua consacrazione e dedizione alla divinita,
veniva rivestito di una veste da pesce, ovvero se sia di origine gnostica (il Cristo escatologico
come «uomo originario»). La veste indica somiglianza esterna con la figura, mentre la figura é
espessione della natura stessa (...) Ma la veste, come somiglianza nella figura, significa anche
somiglianza nel potere e nella forza (veste, segno di un ufficio o ministero). Percio questa
somiglianza con Cristo € realizzata soprattutto dallo Spirito dj Bamne un giorno potremo
vedere. In questo contesto, San Paolo contrappone carne e airk@ pneuma l'una come

segno di debolezza e l'altra come fonte della forza (Mt 26, 41, Gal%5;1Bom 8, 111)» (J.

AUER, Il Vangelo della graziacit., pp. #9-150). Cf. los textos biblicos: Col 3;3ly 9-11; Eph
2,16.1819; 4, 2224.

Por la fe en Jesus ya no hay siervo o libre, varon o hembra... todos somos uno en Cristo (Gal
3, 28). Cf. C. SPICQ. c, |, p. 62. Mé&s adelante nos referiremos concretanzelaexpresiom
Christa

48 «Si qui autem ex nihilo a Deo facti filii Dei dicantur, hoc erit metaphorice, secundum
aliqualem assimilationem ad eum qui vere Filius ¥sde, inquantum solus est verus et naturalis
Dei Filius, diciturunigenitus secundumillud lo 1, 18: Unigenitus, qui est in sinu Patris, ipse
enarravit Inquantum vero per assimilationem ad ipsum alii dicuntur filii adoptivi, quasi
metaphorice dicitur esggimogenitus secundum illud Rom 8, 2g§uos preescivit, et preedestinavit
conformesiéri imaginis Filii sui, ut sit ipse primogenitus in multis fratribu$. Th, I, q. 41, a. 3
C.

49 Cf. In | Sent, d. 16, a. 3 c. «Et ut filii adoptivi haberent verum Filium ducem, quem
imitarentur illi quos praescivit conformes fieri imagini Filii suit ipse sit primogenitus in multis
fratribus: Rom. 8» [n Ill Sent, d. 1, g. 2, a. 2 ad 4); «quod dicitur Rom. 8, @%os praedestinavit
conformes fieri imaginis Filii sui Sed imago ad exemplaritatem pertinet. Ergo est causa
exemplaris...»n Il Sent, d. 10, g. 3, a. 1. «Dicuntur fili Dei per assimilationem ad unicum
Filium; Rom 8, 29...in Ill Sent, d. 11, g. 1, a. 1 sc. 4; ¢&. G.1V, c. 4 [14]; c. 24 [2];S. Th, |,

g. 33, a. 3 ad 1;ut sit ipse primogenitus in multis fratribupostquam dixeratonformes fieri

aliquos imaginis filii Dei»S. Th, I, g. 33, a. 3 ad 2; cf. . 41, a. 3¢.; 9. 93, a.-4; ii. 45, a. 6 c;

I, g.3,a.5;a.8¢.;q.8,a.1¢c.;q.23,a.1ad 2;q.24,a.3c.;q.28,a.3.;9.39,a. 8 ad 3; q. 56,
a. 1 ad 3Contra erroes graecorun, c. 10; I, c. 5jn ad Rom.c. 1, lec. 3In Ps21, 18; 39, 4|n

Ev. ad Mt, c. 28;In Ev. ad lo, c. 1, lec. 8.14; c. 3, lec. 1; c. 11, lec. 7; c. 12, lec. 4; c. 14, lec. 6; c.
15, lec. 2; ¢. 20, lec. 3n ad Gal, c. 3, lec9; c. 4, lec. 2|n ad Hebr, c. 1, lec. 1; c. 2, lec-3; c.

10, lec. 1.

50 «Unde per hoc quod sanctos illuminat de lumine sapientize et gratise, facit eos fieri
conformes sibi. Unde in Ps. CIX, 3 dicitim: splendoribus sanctorum ex utero ante luciferum.
In ad Rom,.c. 8, lec. 6 [704].
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participada de la filiacion natural. De ahi que diga Rom 8g@6s praeescivit,

hos et preedestinavit conformes fieri imaginis Filii eiéis

En Cristo soms hechos hijos de Dios, a su imagen y semejanza, en el orden
de la gracia, «dioseB»por conformacion al Verbo, en una participacion del
ejemplar, de su filiacion natural: «El Hijo de Dios quiso comunicar a los hombres
una filiaciébn semejante a la suyatformitatem sude de modo que fuera no sélo
Hijo, sino el primogénito de muchos hijg8»Asi, el Hijo de Dios, siendo el
Unigénito se hacerimogénito entre muchos herman@@om 8, 29), y Jesus

llama «hermanos» a sus disciputoniendo el mismo Padfe.

La filiacion divina en sentido absoluto se refiere siempre al Hijo de Dios
segun la naturaleza; por esto la adopcion es una conformacioén a Cristo, que es
Dios y hombre, uno de nosotrogon «alma y cuerpo; por tanto, tuvo
evidentemente todo lo que un homlpuede tener, exceptuando el pecafo»
primogénito entre muchos hermanos (Rom 8, 29); cuando el cristiano vive en
comunion con E¥7 es hijo de Dios Padre, en cuanto hijo de Dios en Ctisiea
nueva existencia comienza por el bautismo, por el cual msrocoa Cristo y
vivimos una vida nueva con Cristo (cf. Rom 65.8). Por el bautismo de Jesus

«fue manifestado el misterio de la primera regeneracion»: nuestro bautismo; la

51 «Nos autem praedestinamur ad filiationem adoptionis, quae est gqusedam participata
similitudo filiationis naturalisUnde di ci t urS. Rpihgq.824,a.2Q¢é ¢

52 «Licet autem homines dicantdii, vel filii Dei, propter inhabitantem Deum, nunquam
tamen dicitur quod sireequales Dea C. G, 1V, c. 34.

53 «Filius Dei voluit conformitatem suee filiationis aliis communicare, ut non solum sit ipse
filius, sed etiam primogenitus filiorumin ad Rom.c. 8, lec. 6 706].

54 «Dicensvade autem ad fratres messilicet apostolos, qui sunt fratres per conformitatem
naturse, Hebr 2, 1™ebuit per omnia fratribus assimilaret per adoptionem gratise, quia eius
Patris sunt filii adoptivi, cuius ipse est Filius naturalis»lo Ev, c. 20, lec. 3; cf. c. 3, lec. 1.

55Cf. S. Thulll, g. 23, a 2 ad 2; cfin ad Col, c. 1, lec. 1 [7]. Ex hoc ergo Spiritus Sanctus
nos facit filios Dei, inquantum est Spiritus Filii Dei. Efficimur autem filii Dei adoptivi per
assimilationem ad ikFum Dei naturalem: secundum illud Rom 8, 2uos praescivit, et
preedestinavit fieri conformes imaginis Filii eius, ut sit ipse primogenitus in multis fratrikls
G, IV, c.24; cf.c. 27;cfS. Th, 1ll, q. 23,a. 2ad 3; a. 3¢c; a. 4 c.; q. 24, a.;3I-ll, g. 45, a. 6.

5 «Et homo factum esHomo enim ex anima et corpore consistit: unde verissime habuit
omnia quae homo habere potest preeter peccatum3ymbolum Apostolorum Expositiart. 3
[903].

57Cf.S. Th, Ill, g. 23, a. 1.
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Transfiguracion «es el sacramento de la segunda regeneracion»: nuestra propia

resureccions?

c) Aplicacion del concepto de participacion a la filiacion adoptivaEn la
relacion personal entre el alma en gracia y el Verbo Encarnado (cf. Rom 8, 29),
que es la filiacion adoptiva, ¢como se realiza esta participacion, «quaedam
participatio eimago naturalis filiationis»¥? Asi como por el acto de la creacion
se comunica la bondad divina a las criaturas segun una semejanza, asi por la
adopciéon se comunica la semejanza de la filiacién natural a los homboek:
preedestinavit conformes fieri imiags Filii sui (Rom 8, 29¥! Esta doctrina tiene
aplicacién directa a la divina causalidad ejemplar en relacion con la vida
sobrenatural del hombre, pues Santo Tomas da como fundamento de esta relacion

particular con el Verbo el hecho de que es ejemplaudstra filiacion divin&z

Concepto de participacion sobrenatural en Santo Tomas¢,COmo se
realiza la participacion en la filiacion del Verbo? El Aquinate organiza su
concepcion de la divinizaciéon del alma en gracia en torno a la nocién de
participacion. Recuerda S. Tomas quest autem participare quasi partem
caperes? el términoparticipar significatomar partgs* y expresa comunicacion,

una cierta «comunion» en el bien del que se parti€ipa.

58 «Filiatio adtionis est quaedam similitudo filiationis naturali$»Th, IlI, g. 23, a. 3.

59Cf.S. Th, lll, q. 45, a. 4 ad 2; cin Il ad Cor, c. 3, lec. 3 [544]tn lo Ev, c. 3, lec. 1.

80 In ad Rom. c. 1, lec. 3 [48]. CfS. Th, lll, g. 23, a. 1; a. 3. «Filiautem adoptivi
instituuntur ad similitudinem Filii naturalis@. Th, Ill, g. 39, a. 8 ad 3; S. ZEDDA. c, pp. 106
110.

61 «Sicut per actum creationis communicatur bonitas divina omnibus creaturis secundum
aliqguam similitudinem: ita per actum adopti®@ommunicatur similitudo naturalis filiationis3:
Th,lll,q.23,a. 1ad 2;cf. 1,g. 33,a.3c.,ad 1y A},Ig. 45, a. 6 ad 1; lll, . 32, a. 3 adlg;

Il Sent, d. 10, g. 3, sol 3in lo Ev, c. 1, lec. 6; y tantos otros textos en que hdelgusedam
conformitas imaginis ad Filiummomentando la expresion paulicanformes fieri imaginis Filii sui
(Rom 8, 29); cfibid., a. 3;q. 39, a. 8ad 3; q. 45,a. 4 c.

Tenemos el espiritu de adopcién en cuanto nos es dada la semejanza con el Hijo natur
«Filiatio adoptiva est quaedam participata similitudo filiationis natureissth, Ill, g. 3, a. 5 ad 2.

62 «Quod autem spiritualis regeneratio ex spiritu fiat; rationem habet; nam oportet generatum
generari ad similitudinem generantis; nos autemmeganur in filios Dei ad similitudinem veri
Filii: oportet ergo quod regeneratio spiritualis fiat per id quo assimilamur vero Filio: quod quidem
est per hoc quod spiritum eius habemussto Ev, c. 3, lec. 1 [442]; cf. lec. 8 y 11.

63 In Boéth. de Hebdlec. 2.
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Santo Tomas usa ejemplos iguales para significar la participeefErente al
orden natural y al sobrenatural, como elfdelgopor el que los objetos se hacen
igneoss La nocion tomista de la gracia como participacion de la naturaleza divina
tiene implicaciones teoldgicas fundamentales, en la participacion de dadon
divina$’y en la consiguiente regeneracion ereacion como hijos de DiésNo
se trata de algo extrinseco o metaférico, sino de una realidad profunda: la
semejanza participadale Cristo, tomamos parte de la filiacion divina por la

gracia que nos ceigue Jesucristd.

«La adopcion de hijos de Dios se realiza mediante la conformidad de la
imagen con el Hijo natural de Dios. Esto tiene lugar de dos modos: primero, por
medio de la gracia en la vida presente, que da una conformidad imperfecta;
segundo, maiante la gloria, con una conformidad perfectanc filii Dei sumus,
et nondum apparuit quid erimus: scimus guoniam, cum apparuerit, similes ei

erimus, quoniam videbimus eum sicut(édb 3, 2)»7°

El Doctor Angélico, al hablar de la gracia, se colocaemgrado superior a

todas las participacion&spor las que los seres inteligentes, como hemos visto,

64 Cf. In Ep. ad Hebr.c. 6, lec. 1.

65 La nocion de participacion tomista esta tratada de modo magistral por diversos autores:
L.-B. GEIGER,La participation dans la philosophie de S. Thomas d 'Aqeidi. Bibliotheque
thomiste 23, Paris 1942; (FABRO, La nozione metafisica di partecipazione secondo S.
Tommasp Societa Editrice Internazionale, Torino 19%ementi per una dottrina tomistica di
partecipazione en «Divinitas» 11 (1967) 55886 (tiene un profundo andlisis metafisico del
concepto departicipacién) y pone los principios necesarios para la explicacion de la inhabitacién
sobrenatural). Para un andlisis de los elementos para elaborar teol6gicamente la participacion
sobrenatural, cf. F. OCARIZ]ijos de Dios en Cristocit.; cf. H-T. CONUS, Divinisation, 4,

Saint Thomascol. 14261432.

«Omne quod est per participationem, causatur ab eo quod est per essentiam, sicut omne
ignitum ab igne causatur&(Th, I, g. 65, a. 1).

66Cf. S. Th,I-1l, g. 62,a. 1 ad 1.

67Cf.S. Th, I, g. 6, a. 4.

68 Cf. S. Th, I-1l, g. 110, a. 4 c.; cf. M. SANCHEZ SOROND®@, ¢, pp. 133157 para una
exposicién completa de la participacion de la naturaleza divina como semejanza («similitudo»).

69Cf.S.Th,I,q.41,a. 3c.

70 «Adoptio filiorum Dei est per quaadh conformitatem imaginis ad Dei Filium naturalem.
Quod quidem fit dupliciter: primo quidem, per gratiam viee, quae est conformitas imperfecta;
secundo, per gloriam, qub est <con#®6.dhiqtdds per f
a.4c.

1Cf. In Il Sent, d. 16, a. 1 ad 3.
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son «capaces de Dio%»Se mueve en una participacion mas excelente, de orden

distinto al natural, infuso por Dios, y que es don sobrehumano, divino.

Relacion entre la gracia (que eleva la naturaleza), y la filiacion divina
(que es una elevacion de la persondntes de pasar a ver cuanto dice S. Tomas
sobre la participacion del hijo de Dios en la vida de Cristo, interesa detenernos en
su afirmacién de auila filiacién conviene propiamente a la hipdstasis o persona,
pero no a la naturalezes una propiedad personalice S. Tomas al plantearse la

cuestion de si Cristo es en cuanto hombre hijo adoptivo de'Dios.

Efectivamente, Dios «da al bautizado unatipg@acion de si mismo y le
perfecciona haciéndole divino y transmisor de lo diviioxEn la unién del
hombre con Dios por la gracia de adopcion (...) algo divino es comunicado al
hombre»s Y esta elevacidn de la gracia se manifiesta en la persona exfiéeta,

a todo el ser de la criatura espiritual, en todas sus potencias y operaciones. La
nueva creaturdcf. 2 Cor 5, 17) que nace de nuewoDeo(cf. lo 1, 13), posee los
dones sobrenaturales por los que Dios le eleva y que afectan a la personaentera e

todos sus aspectds.

La adopcioncomo hijos de Dios es la causa daléficacidndel cristiano
(ya vimos mas arriba que Dios primero elegia al hombre por su benevolencia, y le
otorgaba la gracia para ser hijo suyo). Deificacion vy filiacion divina, antou

accion divina, se identifican. Pero el término de la accion elevante de Dios no es

72 Cf. De veritate 22, a. 5 ad 5.

73Cf.Inlo Ev, c. 1, lec. 8; c. 10, lec. 6; H. CONUS,Divinisation, cit., 1427.

74 «Filiatio proprie convenit hypostasi vel personae, non autem nat8ragh; lll, g. 23, a. 4
c;cf.S. Th, I, g. 32, a. 3; 1. 34, a. 2 ad 3; g. 40, a. 1 ad 1. «Filiatio autem per prius respicit
personam; gratia autem non respicit personam nisi ratione mentis quae est pars maurae»:
Veritate g. 29, a. 1 ad 1; cin Ep. ad Rom.c. 1, lec. 3.

75 «UndeDionysius, in 2 capEccles. hier. cum dixisset quod Deus "quodam signo tradit sui
participationem accedenti”, subiungit: "perficiens eum divinum et communicatorem divinorum"»:
S.Th,1ll, g.63,a.2c.; cf.q.23,a.4c.

76 «In unione hominis ad Deunuee est per gratiam adoptionis, non additur aliquid Deo: sed
id quod divinum est apponitur hominis: Th, lll, . 3,a. 1 ad 1.

77Cf. S. Th, I-Il, g. 110, a. 2 ad 3 al mismo tiempo, puesto que la generacién tiene como
término la esencia mas que fasultades, la gracia estd mas en la esencia del alma que en sus
potencias (cfS. Th, I-1l, g. 110, a. 4).
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anico. La gracia es elevacion de la naturaleza y la filiacion lo es de la persona; o
mas precisamente, de la relacion fundamental de la persona coff Déos.
filiacion divina es la relacion con Dios propia del hombre en gracia; hay una
relacion de semejanza entre generado y genefaypten el hombre se da esta
semejanza tanto porque es creado a imagen de Dios como también porque ha

recibido el don creado de la gra#a.

d) La filiacién divina, como regeneracion de la persona por la gracia
Ahora nos toca profundizar en la filiacion divina comayeaeracion en Cristo,
donde Santo Tomas aplica el sentido de esta participacion de la naturaleza divina,
en relacién con la gcéa de Cristo. Cuando una persona recibe la gracia divina, es
generada a la vida sobrenatural, nace de Bofec?! En efecto, dird S. Tomas,
se trata de una 4generaciori2 Dios toma el ser mas intimo del hombre, lo

transforma y lo eleva, comunicanddke vida divina; la gracia comporta esta

8Cf. S. Th, lll, g. 32, a. 3; g. 34, a. 2 ad. 3; F. OCARHijos de Dios en Cristcgit., p.
93.

79«Solumillud quod generatur in similitudinemerantis»S. Thlll, g. 32, a. 3 c.

80 «Sicut in homine est queedam similitudo Dei imperfecta, et inquantum creatus est ad
imaginem Dei, et inquantum creatus est secundum similitudinem gEttis@eo utroque modo
potest homo dici filius eius: et quiailicet, est creatus ad imaginem eius; et quia est ei assimilatus
per gratiam»S. Thlll, g. 32, a. 3 c.

81Cf. o 1, 13; 3, %; Jac 1, 1718; 1 Petr 1, 23. Esta expresion biblica le llega también al
Aquinate a través de S. Agustin: «in quantum auterepimeis potestatem filios Dei fieri, nec nos
ex carne et sanguine aut ex voluntate viri aut ex voluntate carnis sed ex Deo, non quidem
cozequante naturssedadoptante gratianascimur» (S. AGUSTINContra Secundinuré: CSEL
25/2, 913; cf.Epist. 140, 39-4,10: CSEL 44/3, 161Pe cons. evang. I3, 6: CSEL 43, 8®7).
Recordamos que este versiculo tiene dos interpretaciones, referida a Cristo y a los cristianos. La
primera es la que tiene hoy mas partidarios (cf. AA\Sagrada Biblia. Santos Evangeljos
Universidad de Navarra, Pamplona 32 ed. 1990, p. 1145). La forma plural, tradicional, refiere el
nacimiento a los cristianos y trata de la regeneracién por la gracia (cf. la bibliografia abundante
sobre el debate que existe en la Teologia biblica, en J. LEALSagrada Escritura. Nuevo
Testamento |. EvangelioBAC, Madrid 1964, p. 798, donde se dice que asi aparece en la mayoria
de los cddices y es casi unanime en la Tradicién, excepcion de Tertuliano). Dejando aparte que
haya sido leido en singular por atgBadre, el hecho esta que en el siglo IV se impone el plural
(en la mayoria de manuscritos griegos, versiones antiguas y referencias de escritores eclesiasticos).
Ademas, San Juan dice con frecuencia que los creyentes han nacido de Dios (¢6;10 18, 3
29; 3, 9; 4, 7; 5.1.4.18). Sin embargo, las dos lecturas (y la posible confusién entre la filiacion
aplicada a Cristo y al cristiano) hacen de este un texto en el que se insiste en la unién que hay entre
el acoger a Cristo y la filiacién divina: ha leido en la tradicion de los primeros siglos.

82Cf.In lo Ev, c. 3, lec. 2, etdn ad Tit c. 3, lec. 5.
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regeneracion que hace de la persona hija de®PklsAquinate se refiere a una

doble generacién de la persona humana: «Una carnal, que se produce mediante la
presencia del semen en el lugar de la fecundacion, de qua] aun en pequefia
cantidad, posee la virtud para su total desarrollo. Otra espiritual, que se realiza por
la infusion de una semilla espiritual en el lugar de la fecundacion espiritual: la
mente o el corazén del hombre. Y por ésta somos convertidabantee la
renovacion de la mente, en hijos de Dios. La semilla espiritual es la gracia del
Espiritu Santo (...), y también esta semilla posee en prenda la totalidad de la

perfeccion celestialss.

Por esta generacion el hombdice S. Tomases «constituiden un nuevo
ser»8s Se trata de un renacer espiritual, de la muerte en la que se incurrio por el
pecado, por el que se alcanza la justificaciénsigue diciendo el Aquinate
Cristo nos gana para el reino de la justicia, que es la vida sobrenatural3cf. |
5).86

e) Filiacion adoptiva como participacion en la naturaleza divina, por la
participacion en Cristo. El Hijo es semejante al Padre por naturaleza, y es amado
por El principaliter et per sey los hombres participan de ese amor divino. En el
Hijo sonelevados a hijos: y asi pues, la filiacion divina puede resumirse diciendo

gueen Cristoson hechos hijos de Dios mediante la gracia (cf. Rom 87 29).

83 La novedad de la filiaciéon divina revelada en el Nuevo Testamento va unida a este
concepto dee-generaciéon(cf. 2 Cor 5, 17;10 1, 12; 1 18, 2.9; 5, 9; Rom 8, 16; Eph 2, 19; Tit 3,

5; 1 Petr 1, 3; lac 1, 18), volver a nacer, que en sus comentarios biblicos comenta abundantemente
el Aquinate.

84 «Duplex est generatio. Una carnalis, quae fit per semen carnale missum in loco
generationis: quod dgdem semen, licet sit quantitate parvum, tamen virtute continet totum. Alia
est spiritualis, quae fit per semen spirituale transmissum in locum spiritualis generationis; qui
guidem locus est mens seu cor hominis, quia in filios Dei generamur per mentiaticamem.

Semen autem spirituale est gratia Spiritus Sancti (...). Et hoc semen est virtute continens totam
perfectionem beatitudinisin ad Gal, c. 4, lec. 3 [214].

85S. Th, I-Il, g. 110, a. 2 ad 3; y en este sentido comenta S. Tomas que el aimaalgdss
es formada por el Espiritu Santo: 8f.Th, Ill, q. 32, a. 3.

86 Cf. In ad Rom.c. 5, lec. 5 [443]jbid., lec. 6 [467]).Santo Tomas habla de ello al tratar
de la gracia de Dios en su esencia, pues «per gratiam regeneramur in filios D&8THgt-l, g.

110, a. 4).

87 «Christus esset filius Dei; et hoc est quod dicit et ego vidi, scilicet spiritum descendentem

super eum, et testimonium perhibui, quia hic, scilicet Christus, est filius Dei, scilicet verus et
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Nos predestindDios) a ser sus hijos adoptivos por Jesucristo (...) para
alabanza de la gloria de su agia, con la cual nos hizo gratos en el Amgdph
1, 56). Al analizar este texto Santo Tomas no habla del amor de Dios a nosotros
sino que nos coloca en el amor del Padre al Hijo, en «el interior» de la Trinidad, y
la gracia sera efecto creado en el hoardn cuanto «insertado» en el Hijo, al que
el Padre ama por si misrffidntuimos ahi que la gracia supone una insercion en el
misterio trinitario, en el amor del Padre al Hijo, y ese amor es el Espiritu Santo,
del que participamos por la caridad, para goren como Dios anfala creatura
racional se une a Dios «in praesenti per similitudinem gratiee (...) et in futuro per
participationem gloriee¥. Esta predestinacion a la adopcion filial tiene por tanto
el aspecto temporal de la asimilacion con el Hijo desDjge en esta vida se logra
con la gracia, y la asimilacion perfecta de la gloria por lasyispiramos en lo
intimo del corazén, aguardando el efecto de la adopcion de los hijos de Dios
(Rom 8, 23y1

Es el misterio de nuestra filiacion adoptiva: llegaracser participes de la

naturaleza divina, entendida en si misera cuanto diving®? «que a nosotrose

naturalis. Filii enim adoptivi Res fuerunt ad similitudinem filii Dei naturalis; Rom 8, 29u0s
praescivit conformes fieri imaginis filii suile ergo debet filios Dei facere qui baptizat in Spiritu
Sancto, per quem filii adoptantur; Rom 8, h6n enim accepistis».In lo Ev, c.1, lec. 14.

88 Cf. In ad Eph, c. 1, lec. 1 [16]; C. BERMUDEZ. c, p. 6465.

89 En Santo Tomas el don gratuito de la gracia y en general toda la doctrina sobre la misma
esta iluminada por la nocién biblica de participacion de la naturaleza divinangralcristiana
estd dominada por la nocién de «imagen de Dios» restaurada por Cristo, que poco a poco va
eliminando toda desemejanza hasta su consumacion en el cielo: cf. J. H. NIGOEAS, 73.

DInladCor, c. 1,lec. 1[18];cf. 110 1, 7; Rom &7.

91 «Ubi notandum est, quod duplex est similitudo praedestinatorum ad Filium Dei, quaadam
imperfecta, quee est per gratiam (...). Alia vero similitudo erit perfecta, quae erit in gloria (...).
Quod ergo dicit Apostolus, quod praedestinavit nos in adoptidilemum, potest referri ad
imperfectam assimilationem Filii Dei, quae habetur in hac vita per gratiam; sed melius est quod
referatur ad perfectam Filii Dei assimilationem, quee erit in patria, de qua adoptione dicitur Rom 8,
23: Ingemiscimus adoptionemi@ifum Dei expectantes In ad Eph, c. 1, lec. 1 [10]; cf. M.
SANCHEZ SORONDOg. c, pp. 144, 147 (con citas de S. Tomas).

92 «La grace qui nous divinise, nous assimile a la nature divine en tant méme que divine,
c'esta-dire en cela meme qui n'est corque d'Elle seule, et qui est communiqué aux créatures par
révélation 8. Th, I, g. 1 a. 6); la grace nous ouvre sur la nature divine telle gu'elle est en soi au
sein de l'insondable mystére de la Trinité»HCONUS,Divinisation, cit., col. 1431).
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ha escrite se nos da por la Persona del Hijo: participando del Hijo es como

participamos de la divinidad en cuanto divinidéd».

La expresiondivinae casortes naturag2 Petr 1, 4) en los comentarios de
Santo Tomas El Aquinate-si, con la tradicion, aceptamos su autoria de la
liturgia del Corpus Domini comenta la expresion de S. Pedro que concentra el
misterio en pocas palabras: «El Hijo Unigénito desDiqueriendo hacernos
participes de su divinidad, asumié nuestra naturaleza, para que, habiéndose hecho
hombre, hiciera dioses a los hombr&sksta divinizacion es el fin de la
Encarnacion: «el Hijo de Dios no se hizo hombre para su propio acrecentamient
(...); su fin era hacernos dioses por graéigarticipes de la naturaleza divin@

Petr 1, 4), y esta elevacidparticipacion supone un nuevo modo de vivir:
«Gratia est quaedam supernaturalis participatio divinee naturee, secundum quam
divinge efficimur consortes naturee, ut dicitur in 2 Petr 1, 4, secundum cuius

acceptionem dicimuregenerari in filios Des. %

Detengdmonos en la afirmacion petrina, que recoge tantos pasajes biblicos de
los que es como un resumen. Es expresion de nuesto €gistq y bien distinta
de una forma de panteismo, pues la persona humana no se disuelve en Dios, ni se
anula en su creaturalidad, vaciandose de contenido; todo lo contrario, el término

refleja una perfeccion de la personalidad por una transformacion profunda en el

98 F. OCARIZ, Hijos de Dios en Cristocit., p. 137; cf. A. RIAUD L 'action du SainEsprit
dans nos amesSpes, Paris 1957, p. 170: «C'est une participation réelle a la Filiation divine,
comme nous l'enseigne le Docteur Angélique, et donc aussi a la natnes(diPetr 1, 4), puisque
tout ce qui est en Dieu s'identifie réellement avec la nature considérée-mémke en faisant
abstraction des Personnes, mais a la nature divine, en tant qu'elle s'identifie a la Filiation divine,
qui constitue le Verbe».

9 «Unigenitus Dei Filius, suse divinitatis volens nos esse participes, naturam nostram
assumpsit, ut homines deos faceret factus ho@fficium de festo Corporis Christiec. 1:
Opuscula theologica JIMarietti, p. 276; cf. S. IRENEQAdversus haerese8, 19 1. El cristiano
se diviniza, y al imprimir Dios en su alma los rasgos de su Hijo, le convierte en hijo adoptivo suyo
y templo de la Santisima Trinidad. Dios, predisponiendo la Encarnacion de su Hijo, predispuso
juntamente que ésta fuera la causa de rausatvacion (cfS. Th, I, g. 24. a. 4).

95 «Sicut Filius Dei "non propter seipsum factus est homo et circumcisus in carne, sed ut nos
per gratiam faceret Deos..." (S. ATANASIBragment. in Lug.ad 2, 23»S. Th, I, g. 37, a. 3
ad 2; y sigue el teéw, poniendo en relacion la Antigua y la Nueva Ley; de eso nos ocuparemos en
el segundo capitulo.

9% De virt. in com, a. 2 ad 21 (el cursivo es nuestro).
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Espiritu Santd? Tiene, pues, como primera caracteristica, que se trata de una

accion inmediata de Dios, como fuego que qu#&ma.

La filiacién divina esta relacionada conrfasion del Espiritu en el almy
con la inhabitacién de la Trinidad; comienza com @&ccion sigilativa y termina
con el reposo; todo ello es posible porque la gracia plasma en nosotros esa

ejemplaridad? En continuidad con los Padres de la Iglesia, considera Santo

97 Cf. S. IRENEO Adversus haeres&s prol.: PG 7, 1120; «Siendo Dios (el Verbo), se hizo
hombre parajue los hombres nos hiciéramos dioses» (S. ATANASI@tra arrianos 1, 39: PG
26, 91). «Si hemos sido hechos hijos de Dios, hemos sido hechos dioses» (S. AGUSTIN,
Enarrationes in Psalmo#19, 2: PL 36, 565). G. COLZANAnNtropologia teologicacit., pp.257-

259, con bibliografia. Etimoldégicamente significa ser «coparticipe», compartir la suerte; ser co
propietarios de alguna cosa, y en este sentido pasa también a usarse aplicado a los esposos, como
consortes (cf. S. SEGURA MUNGUIAiccionario etimologicdatino-espafiol cit., p. 154). La
divinizaciénda una profunda afinidad con Dios, que es posible sélo por el don del Espiritu Santo:

la causade esa divinizacion, insiste Santo Tomas, no puede ser mas que Dios. Y esto sin contar
con gue la nocion de pasipacion, por ella misma, comporta ya la necesidad de ser causado por
aquel del que se participa (&. Th, 1, q. 44, a. 1; q. 61, a. 1; g. 84, a. 4 arg.)

98 «Et ideo impossibile est quod aliqua creatura gratiam causet. Sic enim necesse est quod
solus Des deificet, communicando consortium divinge naturse per quandam similitudinis
participationem, sicut impossibile est quod aliquid igniat nisi solus ig8is*H.1-11, g. 112, a. 1
¢); pone otros ejemplos corsol de cuya iluminacién participa el aire (&. Th, Ill, g. 7, a. 13 c.,
etc.). Cf. tambiénn ad Eph, c. 1, lec. 1S. Th, I-ll, g. 114, a. 5; lll, g. 62, a. 1;ad Sent.d. 14,

g.-3,a 1;1v,d. 5 9. 1, a. 3 sol. Dg veritate g. 27, a. 3. «Se trata de entrever el profundo
misterio de la omunicacién de la naturaleza divina en la naturaleza humana en cuanto imagen de
Dios, y de manifestar como Dios se hace presente al hombre, no ya con la presencia que tiene
como creador por esencia, ciencia y potensialf, I, q. 8, a. 3passin), ni tanpoco con la que

tiene en el hombre por ser éste plasmado a su imagen y semejanza, Sino por una nueva y original
presencia en la cual se comunica Dios en si mismo en su naturaleza y vida mas propias, y que
apersona trinitariamente»: M. SANCHEZ SORONDRCs., p. 116.

99 Ver, para lo que se refiere a la Persona del Espiritu Santo com8.dbm, I-1, g. 38 (de
la misma forma que Cristo posee la naturaleza humana en un modo propio pero no exclusivo,
analdgicamente podemos entender que es un don propicadlealfersona del Espiritu Santo, que
nos santifica). La causalidad ejemplar de las misiones es de naturaleza sigilativa y asimilativa. Cfr.
Rm 8, 11 €l Espiritu de aquel que resucité a Jesus de entre los muertos habita en ypdotros
Cor 3, 16 ¢no sabé que sois templo de Dios, y el Espiritu de Dios habita en vospfrds6r 6,

19 (¢,0 no sabéis que vuestro cuerpo es templo del Espiritu Santo, que esta en vosotros, y habéis
recibido de Dios (...)5Bobre el término sigilo, digamos que toma pie de algimagenes biblicas

(cf. Apo 7, 4; 9, 4, 10, 4; 2 Cor 1, 2PR). Esto nos trae a la consideracion «otro de los aspectos
que siempre ha sido considerado como esencial en la doctrina de los Padres orientales sobre la
gracia, y que tampoco esta ausente erdecté (por ejemplo en San Agustin), es el don que Dios
hace de si mismo al hombre, més concretamente, la funcion del Espiritu Santo» (F. OCARIZ,
Hijos de Dios en Cristacit. p. 22). Es decir, la uncion, la sigilacién, la filiacion divina y la obra de
nuedra santificacion se vinculan a una especial accién en el ahis#n del Espiritu Santo,

como veremos en el proximo apartado (I. C). «Una vez que esta critin@ambre habia sido
perfeccionada segun su naturaleza por el Creador divino, recibiodueggmejanza con El, pues

se le infundio el Espiritu Santo y se le imprimié la imagen de la naturaleza divina»: S. CIRILO DE
ALEJANDRIA, De adoratione in SpirituPG 68, cols. 14847.
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Tomas que el hombre es imagen de Dios, por su ser espiritual, y quelseepr

una espiritualizacion progresiv@.Recordemos que al crear Dios da a participar

su naturaleza bajo la razon formal de S la participacion naturapero en la
filiacion divina (la vida de la gracia) lo hace bajo la razon formal de divinidad o
deidad: en este sentido se entiende tradicionalmente la exppast@ipacion de

la naturaleza divinaen la que insistira una y otra vez el Aquinate: «El hombre,
ademas de la naturaleza de su alma, tiene la perfeccion de la gracia, por la que se
hace partiipe de la divina naturaleza, como se lee en la segunda carta de San
Pedro (cf. 2 Petr 1, 48! «La gracia divinaconcluira entonces Santo Tormas

es MAs que una semejanza participada de la naturaleza divina, segun las palabras
de S. Pedronos hizo mared de preciosas y ricas promesas para hacernos asi

participes de la naturaleza divif@ Petr 1, 4)»%02

Cuando el Doctor Angélico habla de divinizacion del alma en gracia, por la
qgue nos hacemos hijos de Dios, insiste en un punto central: la naturalleza de
gracia deificante, su ser formal e intrinseco. DeBdeVeritate (escrito entre
1256:1259), toda la cuestion se apoya en este texto de San Pedro donde recuerda a
los cristianos que Dios en su misericordia y poder los ha Hsticipes de la
naturalezadivina (2 Petr 1, 4); férmula profunda y luminé®aque expresa la
verdad que ha sido transmitida por la tradiélrgue esta reflejada en tantas

oraciones litargicas, y que es entendida por Santo Tomas en su sentido estricto y

100 Cf. F. OCARIZ,Hijos de Dios en Cristaocit., p. 20 con notas, y apartado C (Gltimo de
este capitulo primero); S. LEON MAGNGSermo 213: PL 54, 192; G. COLZANIp. c, p. 259.

101 «Homini autem supra animze naturam additur perfectio gratiee, per quam efficitur divinae
consortes naturae, ut dicitur 2 Petr 1, @omp. theallib. 2, c. 4 [554]. Cf. F. OCARIZHijos de
Dios en Cristop. 117.

1023, Th.lll, g. 62, a. 1 c.: «gratia nihil aliud est quam participata similitudo naturee divinae
secundum illud 2 Petr 1, Magna nobis et pretiosa promissa donavit, ut divinae simusoctes
naturae; cf.In lo Ev, c. 1, lec. 8 [184L87];S. Th, I-ll, g. 110, aa. 3, ibid., g. 112, a. 1Comp.
theol, Il, c. 4.

103 Cf. R. GARRIGOULAGRANGE, De Gratia Marietti, Roma 1946, pp. 989.

104 Cf. SAN IGNACIO DE ANTIOQUIA, Epistola ad Eph4: PG5, 647; SAN TEOFILO
DE ANTIOQUIA, Ad Autolycun®, 24.27: PG 6, 1090.1095; SAN IRENEO DE LYQONjversus
haerese8, 6: PG 7, 86@861; SAN ATANASIO,Contra arianosl, 39: PG 26, 91; SAN CIRILO
DE ALEJANDRIA, In Lc commentariu®2, 8: PG 72, 904; SAN GREGORIRACIANCENO,
Oratio, XIV, 23: PG 35, 887; SAN AGUSTIN;narrationes in Ps49, 2: PL 36, 565).
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obviol% «La nueva participagn -sobrenaturales concebida por Santo Tomas
como participacion de la divinidad en cuanto tal, marcando con eso la diferencia
con la participacion natural del séfs»«Bonitas et Deitas omnibus supereminens,
est caus@sius per se deitatis et bonitgtisominantes per se bonitatem quoddam
donum ex Deo provenienger quod entia sunt bona;pr se deitaterquoddam

Dei donum, per quod aliqui fiunt participativi diiskEl Aquinate llega a esta
concepcion de la gracia, fruto de su experiencia interior sudagente esfuerzo

de busqueda radicah fin de comprender cada vez mas en el horizonte de la

revelacion qué significa hacer de un hombre un hijo de>Pi8s

Esa participacién da la mayor semejanza y union posible con DioBodo
lo que es por participam lleva una semejanza con lo que es por eséngida
gracia serauna semejanza de Dioga mas alta que pueda existhr.No hay
participacion mas elevada para un ser creado; por encima de ella s6lo se encuentra
el misterio de la Encarnacion, que ya dedhcl orden de la participacion por ser
la unién de una naturaleza humana con la misma naturaleza divina, en la persona

del Hijot La gracia da una perfeccidbn a la persona, pues comporta «una

105 Cf. por ejemploin lo Ev, 1, 1.8; 10, 1.6; 15, 1.Zomp. theol2, 4;S. Th, I-Il, g. 110,
aa. 34; g. 112, a. 1; lll, g. 62, a. 1 c. Para un estudio devtducién de este enunciado en los
textos de S. Tomas, cf. M. SANCHEZ SOROND®D ¢, pp. 116129. «La formulgparticipatio
naturee divinaexpresada positiva o negativamemthi( aliud est..) se acufia alrededor de 1261, y
a partir de entonces se tramsfia progresivamente en la Unica que el Santo Doctor utiliza para
describir la realidad de la gracia: "Donum autem gratiee excedit omnem facultatem naturae createe:
cum nihil aliud sit quam quaedam patrticipatio divinee naturae, quee excedit omnem aliam naturam"
(M. SANCHEZ SORONDOg. ¢, p. 127; cfS. Th, I-ll, g. 112, a. 1).

106, OCARIZ,La Santisima Trinidad,.cit., p. 365.

107 Divin. Nomin, c. 11, lec. 4.

108 M. SANCHEZ SORONDO@. ¢, p. 127: cf. R. GARCIA DE HARQI rapporto natura
grazia, o. ¢, p. 335.

109Cf. C. G.1, c. 40.

110 Tal participacion de la naturaleza divina conduce a una realidad que «excede la
capacidad de toda naturaleza creada»S(cth, I-1l, g. 112, a. 1), que es un bien superior, mayor
que todo el universo entero junto (&. Th, I-ll, g. 113, a. 9 c. y ad 2; comprendido el alma
humana de Cristo: cDe veritate q. 27, a. 1, ad 6), y ella eleva a la naturaleza humana a una vida
por encima de toda las condiciones de la naturaleza creada, que es connatural sélo aligios (cf.
veritate g. 27, a. 2), una conversion del alma mediante la gracia justificante que es en cuanto a la
grandeza de la obra «la obra mayor que Dios realiza en el mudbl; I, g. 11, a. 9, explica
el Aquinate haciéndose eco de San Agustin que decia: «ma@usdstx impio fiat iustus, quam
creare coelum et terramy.

11Cf. S. Th,Ill, g. 2, a. 10, ad 1.
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participacion de la naturaleza divina, que excede toda ouieateta®'?y llevara
a la union mas intima con Di&8.«No conviene creer, sin embargo, que el alma
racional esté tomada de la substancia de Dios, como erroneamente han creido

algunos»14

Da un grado de participaciéen sus caracteristicas y limiegue esla
«insercion» de la criatura dentro de la riqueza de la vida intratrinitaRar
tanto, ser hijos de Dios por adopcidén, no es algo externo, legalista, sino que
precisamente nos viene a través de la conformacion a Cristo, que se hace
primogénito entre nehos hermanoy¢ Dios eleva a la persona desde su interior,
haciéndole participar en su naturaleza: «La gracia es una semejanza de la
divinidad participada en el hombrgs.Participacion divina que es realmente
semejanza de Cristo. Se trata de una perfegeidhde la «esencia del alné»
gue sitia a quienes la reciben en un orden radicalmente superior al de su
naturaleza, en un «cierto orden divino», en virtud del cual son «en un cierto modo
constituidos deiformes», llamados en verdad hijos de Dios y amdidas

realmente por Bl La gracia que asemeja al hombre a Dios y le hace deiforme

112 «Cum nihil aliud sit quam quaedam participatio divinae naturae, quee excedit omnem aliam
naturam»S. Thu-Il, g. 112, a. 1 c.; cf. g. 110, a. 3 ¢; a. 4 ¢, Esta semejanza responde al amor
infinito de Dios (cf.In lo Ev, c. 4, lec. 14).

113 Cf. Quodlibeta 11, a. 1 ad 5.

114 Compend. theallib. 1, cap. 94 [176]. Pues al ser Dios simple e indivisible no une El el
alma racional al cuerpo, como por una separag&su propia substancia. También es imposible
gue Dios sea forma del cuerpo: «el alma racional esta unida al cuerpo como forma; luego no ha
sido sacada de la substancia de Dios»bdd., [177]; cf.S. Th, I, . 93, a. 2|n | Sent, c. 37, q.

1, a. 2;para otros textos cf. H.. CONUS,Divinisation, cit., col. 1429. Pero tampoco se trata de

un perfeccionamiento de la naturaleza dentro de su mismo orden, sino que nos aporta un salto de
valor infinito, y nos introduce en un orden radicalmente nuevo: migslama a participar de la
naturaleza divina en cuanto divina, nos concedeparticipatio deitatis

115 | os cristianos son hechaomestici Dei(Eph 2, 19), y entrando a formar parte de la
familia de Dios reciben una participacion en la divinidad$cth, I-1l, g. 110, a. 2).

L8Cf. C. G.IV, cc. 4y 24.

117 «Gratia (...) est queedam similitudo divinitatis participata in homi8esth, lil, g. 2, a.

10 ad 1.

118Cf. In Il Sent, d. 26, a. 4.

L9 Cf. In Il Sent, d. 26, a. 4, ad 3. La gracia, en efectmfooma a Dios, (cfS. Th, |, g.

43, a. 5 ad 2), deifica al alma (S. Th, I-Il, g. 112, a. 1;in de divinis nominibug, 1), le
comunica una semejanza participada de Dios. El hombre es asi dios por participaSionhdf
II, g. 3, a. 1 ad 1tn lo Ev, c. 15, lec. 2). El hombre «se hace dios e hijo de Dios», y el amor de
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