LA IGLESIA, LUGAR PARA VIVIR LA VOCACION UNIVERSAL Y ESPECIFICA
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A. LA IGLESIA.

1. La llamada universal y especifica a la santidad: importancia de centrar todo en
Cristo.

Todo comenzé desde que Jesus en Galilea, en el Monte de las Bienaventuranzas lanzé su
Apl an program8ti co o0 i p2 Pacasllireas,spacastpalab@as pefoMt . 5
con la fuerza de cambiar los destinos de la humanidad, que no es algpdeide Y

desde ese momento hasta nuestros diasyrhido muchaagua

Sin embargo la invitaci - -n per manece Yy mu c
invitacion universal, no exclusiva para unos cuantos. Asi la habrian entendido
muchisimos hombres y mujergue por casi dos milenios, tomaron al pie de la letra esas

pal abr as. ASed perfectosé como es perfecto
inaugurando asi la novedad de una vida s&fteedadp or que di cha pal abr a
no aparece antes enBiblia. Pero a partir de esa cita, la encontramos ocho veces en el

Nuevo Testamento: Juan 17, 23; 1 Cor. 2, 6; Fil. 3, 15; Col. 4, 12; Hebr. 10, 14; Hebr. 13,

21; Sant. 1, 4.

Y es ésta misma invitacion la que ha hecho propia el Concilio Vaticano ltadedi
enteramente en capitulo V deGanstitucion dogmatica Lumen Gentiuii.or eso, todos

en la Iglesia, ya pertenezcan a la jerarquia, ya pertenezcan a la grey, son llamados a la
santidad, segun aquello del Apéstol : "Porque ésta es la voluntad devDéssia
santificacion" { Tes4,3;Ef1,4) (...)Todos los cristianos, de cualquier clase o condicién,
estan llamados a la plenitud de la vida cristiana y a la perfeccién dei*@hbservamos

gue el desarrollo teolégico seguido en el tiempo de la reiwyaba introducido
interesantes conceptos que han contemplado esta invitacion. Asi, observamos lo que dice
el Catecismo de | a I glesia cat-lica en el r
estado o régimen de vida, son llamados a la plenitud dddacvistiana y a la perfeccion

de la caridad. Todos estamos llamados a la santidad: <Sed perfectos como vuestro Padre
cel esti al 2¥lscommabdmesnas reciedtemente en la invitaciéon que Juan
Pablo Il lanza a todos, después de la experiereia d Jubi | eo del 2000:
poner la programacion pastoral bajo el signo de la santidad es una opcién llena de
consecuencias. Significa expresar la conviccion de que, si el Bautismo es una verdadera
entrada en la santidad de Dios por medio de kr@ndn en Cristo y la inhabitacion de su
Espiritu, seria un contrasentido contentarse con una vida mediocre, vivida segun una ética
minimalista y una religiosidad superficial. Preguntar a un catecimeno, « ¢quieres recibir
el Bautismo? », significa al misni@mpo preguntarle, « ¢ quieres ser santo? » Significa
ponerle en el camino del Sermén de la Montafia: « Sed perfectos como es perfecto
vuestro Padre c’elestial & (Mt 5,48).0

! Concilio Vaticano Il Constitucién dogmatica Lumen Gentiudi,11.1964, n. 39 y 40.
2 Catecismo de la Iglesia Catélica (=CEC), Libreria Editrice Vaticana, 199218,
3 Juan Pabilo liCarta apostélica Novo Milenio Ineunt®,1.2001, n. 31



Cuando se dice que la vida cristiana comienza en el Bautismo, es necesarendempr

en todo su profundo sentido esta expresion. En el Bautismo, Dios toma posesion de
nuestra vida, nos introduce en la Vida de la Santisima Trinidad mediante una verdadera
participacion de su divinidad, nos convierte en hijos de Dios. Todo esto ti@ne un
inmensa trascendencia que es necesario considerar con atencion, para sacar
consecuencias practicas en el vivir cristiano. A partir del momento en que se recibe la
gracia bautismal, el Espiritu Santo comienza a actuar en el bautizado, convertido en ese
momento en santo: de tal manera que si muriese sin haber cometido un solo pecado, iria
inmediatamente al Cielo. Es esa santidad fruto del bautismo, la que a lo largo de la vida
el cristiano debe intentar conservar y hacer propia, con las gracias sucesieafugrzo
personal por derrotar pecado y sus consecuencias.

Hecho patrticipe de la vida divina, al bautizado sélo le queda un camino légico coherente
con la gracia recibida gratuitamente: corresponder con todas sus fuerzas. A esta
correspondencia cabeatharla adecuadamente santidad. La cual no es consecuencia de
una vocacion posterior, sino que tiene como punto de partida 1a gracia inicial, por la que
fue introducido en la vida de Dios y de la cual tendrd que luchar con denuedo para no
salirse. Los demasacramentos iran desarrollando las virtualidades especificas de cada

uno, siempre con miras a la plenitud cristiana bien como consolidacion de la gracia
bautismal y llamada al apostolado, en la Confirmacién; como alimento necesario para
recorrer el caminde la vida, en Eucaristia; recuperar la salud perdida por el pecado, en

la Penitencia siempre y en la Uncién de enfermos a la hora de la debilidad suprema;
garantizar la supervivencia de la especie y de la Iglesia simultaneamente en los dos
sacramentos s@ales matrimonio y orden sagrado.

El Bautismo introduce una Vida divina en la persona, como una especial sobrenaturaleza,
por la que queda dotada de lo que se puede denodno@r expresion original del Beato
Josemaria Escridga de un instinto sobrenaturgue, como él mismo afirmaba, lleva a
purificar todas las acciones humanas, a elevarlas al orden sobrenatural y convertirlas en
instrumento de apostolado. De este modo se adquiere la posibilidad de dar a la existencia
una unidad de vida, sencilla y fuede cuya consistencia depende en buena parte la
santidad.

Par aclarar mejor el concepto de santidad que hemos explicado, convendria hacer ver lo
gque no es, pues muchas veces se ha malinterpretado este llamado a la santidad. La
santidad, en palabras debkego P. Paolo Scarafoni, 'mo es un perfeccionismo que

busca sélo una perfeccion basada en las propias fuerzas, o un sentimentalismo que
consiste en un miedo a perder las sensaciones de la relacién con Dios, o un legalismo en
donde solo cuenta las moas y el cumplimiento escrupuloso de todas ellas.

Siendo la santidad una nueva vida en Cristo, introducida por el bautismo, convendra
centrar los esfuerzos en la relacion con Jesucristo. Si el bautismo da la posibilidad de ser
santo, esta santidad no eBaocosa que reproducir en nosotros la vida de Cristo.

AConvendr8 advertirlo claramente: la vida d
* Paolo Scarafonil fruttid el | 6al bero buono, Sant i EdgioneArtvRomaa spi ri tu
2004.



Dios, no en la del mundo y de los hombres. El cristiano no imita al animal, ni siquiera al

hombre adamico (Rm. 8, 122, 2), sino que vive segun el Espiritu divino. Y el modelo
eficiente, no s-1 o ej’Smepdnahymana anima i odoer e Jes
hombre entero, su cuerpo, su razon, su voluntad y sus sentimientos, esta alma que esta
llamada a la santidadebera estar animada por Cristo, configurando su entendimiento, su
voluntad, sus sentimientos, su subconsciente y su cuerpo a Cristo.

Por el entendimiento, el hombre aprende a conocer las cosas con el pensamiento de
Cristo, es decir, como las ve Cristeor la voluntad se aprende a buscar y querer los

Yoni cos amores que tiene Cristo. Por l os sen
senti mentos que twuvo Cristoo (FIp. 2, 5)
sentimientos, no dejandolos al vaivé® las situaciones externas o de nuestras fuerzas o

pasiones internas. Por el subconsciente aprendemos a impregnar nuestro ser del ser de
Cristo, hasta tener una segunda naturaleza te@Ngair el cuerpo tendremos un cuerpo

semejante al de Cristo y est® dara plenamente en la resurreccion.

2. Lanecesidad de un lugar en donde desarrollar la respuesta a la santidad.

Anotamos como elementos de la santidad una llamada por parte de Dios que se da en el
bautismo para vivir la vida de gracia, es decir, uda que asemeje lo mas posible a la

vida de Jesucristéi La sant it |l a comunione con Dio i
Essa @ possibile perch® | 6uomo viene chi amat
Santo alla comunione con Lui, ericevgla azi a di poter ridpondere

Nos interesa ahora reflexionar sobre la respuesta que da el cristiano a esta llamada a la
santidad. No ponemos en duda la llamada, pues sin duda alguna ésta se da en el bautismo.

Dios lo quiere, por tanto,adlas gracias necesarias para que el hombre acceda a la
santidad. Per o, Al a gracia no suprime | a na
contra de la naturaleza del hombre, y concretamente, no puede ir en contra de su libertad.

Si bien es cierto quexiste el llamado y que Dios pone a disposiciéon del hombre las
herramientas adecuadd$a gracia, para que pueda ser santo, existird siempre el

el emento de |l a |ibertad. nSi gui ereso es | a
todos los bautados. Existe el llamado, se dan las garantias para alcanzar y llevarlo a la
plenitud, pero nada puede actualizarse si no es a través de la libertad del hombre.

Es el hombre que en el pleno uso de su libertad debe optar por aceptar la llamada. El
hombre aepta la llamada a la santidad y la hace una opcion fundamental en su vida. No
es una opcion que contempla sélo un periodtetepo.No es una opcion que puede

® José Rivera, José Maria IrabutEspiritualidad catdlica,Certro de estudios de teologia espiritual,

Madrid, 1982, p. 406.

®ALa base que hay que presuponer en esta materia es
progresiva de lo natural por lo espiritual>. Ella actda en el cristiano hasta hacer dgeldéalgyacia como

una segunda naturaleza que obre los actos de virtud con la prontitud, la facilidad y deleite, con que la
naturaleza obra sus Ips sugiosy $a dieecibroespirithabnP<<Raibe ywfe>g u e r

148 (1953) 153 155.

" Paolo Scarafoniop. cit.,p. 19.



hacer o no. El hombre, por la facultad de su voluntad, est4 llamado constantemente a
elegir. Elge siempre, para poder subsistir. Pero se dan categorias distintas de eleccion.
Entre ellas esta una eleccién sobre la que centra toda su vida. Es la opcién funfjamental

en ella se juega toda su existencia.

Esta respuesta a la opcion fundamental gsdéahace posible la aglutinacién de todas las
facultades y operaciones del hombre para que queden amalgamadas o, para usar una
mejor expresion, cubiertas por Cristo, de modo que su ser y su actuar vayan siendo mas
parecidosal ser y al actuar de Cristo.tBgequiere generosidad y constancia. No es obra

de un dia, sino que podemos hablar de un proceso. De un proceso pedagdgico, pues es
Dios que a lo largo de la historia del hombre le irA mostrando el camino a seguir,
dejando siempre claro que su libertad sera tocada. Hablamos por tanto de una
pedagogia de la santidad en donde Dios es el maestro, el hombre es el alumno y Cristo el

model o a i mitar. Niné es evidente que | os cam

unapedagogia de la santidaegrdadergy propia, que sea capaz de adaptarse a los ritmos
de cada®persona. o

Siendo que toda pedagog?a es Ala ciencia
hablamos de un proceso, de algo que esta siempre por hacerse. Y si este proceso es
espiritual, entances con mayor razén la persona debe encontrar una ayuda para llevar a
cabo este proceso de santidad. Porque en todo proceso se dan pasos, es necesario contar
siempre con una guia, con medios, con un programa. Programa, guia y calendario seran
los instrumatos mas idéneos para avanzar en la aventura de la santidad.

Quien necesita de una ayuda profesional en todo proceso pedagdgico, pide la ayuda de
personas expertas. Se dirige a las Universidades, a los centros de estudio y de
investigacion, a consultorioprofesionales que mas puedan ayudarle en su proceso
pedagdgico. Sin establecer un parangon neto entre realidades humanas y realidades
espirituales, conviene también buscar el lugar para poder desarrollar la santidad. Si los
elementos fundantes de la sdatl, como hemos dicho, son la llamada de Dios y la
respuesta del hombre, ayudada por la gracia, debemos descubrir en estos elementos las
pistas que nos orienten para buscar el lugar en donde se desarrollara esta santidad. Las
conversiones taodliad agd atsiod ando fsaounn e | factor
hombres.

®iLa opci-n fundamental es la elecci-n con |la que
un sentido global a su vida, es decir, el tipo de hombre que desea ser. Es una eleccion profunda y libre que
orientay dirige la existencia del hombre. La opcién fundamental es el nacleo méas importante de la persona
humana porque es una eleccién global con respecto al sujeto y a la realidad; una opcién que esta implicita
en cada eleccion particular, de la que es su fupdto. En cada acto libre, la opcién fundamental viene
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Milano, 1993, p. 179.
® Juan Pabilo liCarta apostélica Novo Milenio Ineunt®,1.2001, n. 31



3. La Iglesia, lugar adecuado para responder a la llamada a la santidad.

Quien quiera responder al llamado de Dios a la santidad, debera buscar las condiciones
adecuadas para respondda llamada. Si bien es cierto que podria usarse la comparacion
antes descrita, de buscar un lugar para santificarse, no debemos olvidar que estamos
hablando de una realidad espiritual y que ademas, Dios es el que esta queriendo nuestra
santificacion. E& dltimo dato no debe pasar desapercibido en nuestra exposicion. Si
Dios quiere y busca nuestra santificacion, El, en su omnipotencia, hara todo lo posible,
nos dara todos los medios y las gracias para que consigamos la santidad en nuestra vida.
No se tréga por tanto de que el hombre busque por si solo la santidad. Mas bien, debera
estar atento a respondadecuadamenta estos medios, a estas gracias. Las fuerzas
deberan entonces enfocarse no solo a responder en una forma global o general, sino en
respon@r a esos medios y gracias, a todo aquello que Dios pone a nuestra disposicion.

Posee un norte, un modelo: asemejarse en todo a Cristo. En la medida que el cristiano
hace de su vida una sola vida con Cristo, en esa medida lograra su santificReién

llevar a cabo la copia de este modelo en su vida debera encontrar a Jesucristo en algun
lugar. Podré basarse en el Cristo de los evangelios, en el Cristo de los santos Padres o en
aquellos autores espirituales que mas le gusten o mas le convencen. Sioesmbar
empresaan importante, no podemos dejar todo a la casualidad o al juicio de cada uno.
Debemos luchar por encontrar la verdad objetiva de Cristo, si bien ésta se nos pueda
presentar dificil de alcanzar. EI Nuevo Testamento viene en nuestra ayuslgdmél

nos revela que el hombre encuentra a Cristo en la Iglesia. Es en la Iglesia en donde Cristo
se manifiesta y se comunica a los hombres. La Iglesia es la Vid y los sarmientos, es el
Cuerpo mistico de Jesus, es el Templo edificado con piedras s la roca
fundamental que es Cristo.

Esta verdad ha sido recogida por el Conci l
uni ver sal 'Yye qsuael viialni-cnadment e por medi o de | &
gue es el auxilio general de salvaciorege alcanzarse la total plenitud de los medios de

s a | v aTQuiemaquiéra encontrar a Cristo, quien quiera tenerlo como modelo para

alcanzar la santidad, tendra en la Iglesia un punto seguro de referencia.

Cristo ha querido que el llamado y la respaesta santidad se verificasen en la Iglesia.

Una persona es bautizada, es decir, recibe el llamado a la santidad, dentro de la Iglesia
catélica. Hemos dicho que cuando una persona es bautizada, recibe la invitacion de Dios

para ser santo. Esta invitaciqoe es el bautismo, se hace dentro de la Iglesia y no fuera

de ella. Ella garantiza la totalidad de los medios para ser santos, porque Cristo le ha dado

a ella una mision apostdlica, y con esta misién, le ha dado también la palabra de vida y

los sacramen®® vi vi fi cantes: Aid y ensefad a todas

19 En un esfuerzo por +descubrir el valor de la regla benedictina, valdria la pena realizar un esfuerzo para
reportar a su origen verdadero el significado de la palabrgey su aplicacion al mundo pestoderno.

San Benito se refiere al monje como la peesque es una con Dios. Que no se da una division entre el
hombre y Dios. El monje es el que se hace uno con Dios. Esta es también la deficinion de santo, de
cualquier santo, no sélo de aquellos a los que Dios llasaatdicarseen la vida consagrada.

1 Concilio Vaticano Il Constitucién dogmatica Lumen Gentium48b.

12 Concilio Vaticano Il Decreto Unitatis redintegratin. 3e.



19) . Por eso, desde | os primeros cristianos,
en oir la ensefianza de los apodstoles, y en la union, en la fraccion del pan y en laoracion.
(CC2,42).

Cristo quiere santificar a | os hombres en s
todos | os hijos de Dios, gue est8n disperso
sigue actuando (y no sélo, pero principalmente) para quehdwsbres puedan
santificarseEs ahi en donde El derrama sus gracias para todos los ho@iiess quiera

tener un lugar seguro para alcanzar la santidad, lo tendra en la Iglesia. Ahi estan los
sacramentos, portadores de gracia. Ahi esta la Palabra qeedeeguhace vida las

ensefianzas de Cristo. Ahi se encuentran los pastores (obispos, sacerdotes y laicos) que
guian al pueblo de Dios hacia la santidad, mediante el testimonio de su vida y el consejo

sano y adecuado para acceder a la santidad.

Quien quieraavanzar en la santidad debe dejarse envolver por la Iglesia. Es necesario

dejarse configurar intelectualmente por las ensefianzas de la Iglesia. Dejarse conducir por

las directrices pastorales de ella emanada. Asimilar personalmente y realizar fielmente la
normas que | a I glesia propone en |l a |iturgi :
accion de la Iglesia sobre los cristiafi@®@mo la accion de Diegsactivante pero para

beneficiarse de ella es necesaria una actitud suficientemesteptiva que
indudabl emente se®funda en |l a humildad. o

Quien quiera por tanto responder efectivamente al llamado a la santidad, tendra en la
Iglesia un camino seguro y cierto para cumplir cabalmente este compromiso de vida. Pero
no basta con una acepcion de mef®.necesario un amor afectivo y efectivo por la
Iglesia. Afectivo porque buscara formar su voluntad de acuerdo a las ensefianzas de la
Iglesia para querer lo que la Iglesia quiera. Se afanara por mostrarle un amor de hijo
agradecido por lo que ha hecho gbiY sera también un amor efectivo, que se traducira

en una inquebrantable puesta en marcha de sus designios e indicaciones hasta el grado de
secundarla no solo en materia de fe y doctrina, sino incluso en sus deseos y disposiciones
varias.

B. Hacer de ldglesiala casa y la escuela de la comuni@NMI, 43) (12 parte).

Introduccion

Hemos hablado de la Iglesia coneb lugar mas adecuado para responder a la santidad

y sin embargo, hemos pasado por alta definir lo que es la Iglesia. El Catecismo de la

lglesi a Cat -1l i ca en Iallglesid/ens eneste MuBdb, ehsaceamahto c e i
de | a salvaci-n, el signo y el i nstrument o d
Por ella recibimos el bautismo y a través de ella conseguiremos nuestra saNaidad.

podemos por tanto pensar en santificarnos fuera de la Iglesia. Por desagracia existen
alguna concepciones erroneas de lo que es la Iglesia. Vale la pena dar un espaso a

13 Rivera, Iraburupp. cit.,p. 151



conceptos, que de alguna manera ensombrecen la verdadera imagen de I hgissia
impiden hacer verdaderamente Iglesia. Se trata no sélo de comprender lo que es la iglesia
sino de hacer Iglesia, ya que en la medida que hagamos lIglesia nos santificaremos.
Veremos algunos conceptos erréneos y las consecuencias a la que llevan.

Si aceptamos una concepcion politica de la Iglesia, en donde se piensa que la Iglesia
busca sélo la salvacion del hombre en un sentido politico o temporal caeremos en el error
de pensar que la Iglesia busca sélo la salvacion del hombre en un sentido politico o
temporal. Postura que de alguna manera viene defendida por la Teologia de la liberacion.

Otra concepcion de la Iglesia la hace ver como un lugar sociolégico en donde las
estructuras humanas estan basadas meramente en conceptos humanos, vaciados de un
elemental sentido sobrenatural. De esta manera se ve la Iglesia como una asociacion de
personas con un fin especifico. Es la Teologia de la accién, que se deja guiar
simplemente por un criterio funcionalista, originando una independencia entre el hacer de
loshombres y el hacer de Dios. Es la vision horizontalista de la Iglesia.

Hay también quienes afirman que la Iglesia es un lugar en donde la mujer debe
reivindicar sus derechos. Se habla de lucha por el poder, de reivindicaciones del
sacerdocio para la mujeSon aquello$y aquellas que tratan de imponer una Teologia
feminista en dénde la mujer en la Iglesia debe liberarse del hombre, pues sélo ha través
de esa liberacion lograra realizarse como muijer.

Otra postura ve a la Iglesia como una estructurarpupsta a los deseos de Cristo. Para

ellos, Cristo nunca quiso fundar la Iglesia. Ha sido solo el trabajo de los hombres. Siguen

una postura netamente protestante (como Bultmann, Harnack, Scheleiermacher, Dodd,
Werner) para dar origen a un concepto deslglespiritual, no institucional, dermaque

el cristiano pueda relacionarse directamente con Cristo, sin necesidad de
intermediaci ones, como aquellas que propone
proponen una |l glesia meramente fAespiritualo.

Una postura bastante parecida es la de aquellos que se fundamentan en el subjetivismo.
Argumentando que no existe la posibilidad de conocer la verdad objetiva, ellos se prestan

y dan pie a que se den innumerables interpretaciones personales y subgtlaas d
autoridad de | a Il glesia. Confirman que | o i
sola Scripturao de | os protestantes) y no t

Una postura progresista quisiera ver a la Iglesia mas democratanee las decisiones

se tomaran por consenso. Son aquellos que niegan que Jeswamystielegado una
autoridad al Papa, o bien, enfatizan el subjetivismo en el argumento de la autoridad. Para
ellos la Iglesia deberia semejarse a un partido politicorosindicato.

Otros tratan de infiltrar una Teologia ecologista en la Iglesia y asi niegan una cierta
jerarquia dentro del orden de las criaturas. Para ellos, todas las cosas tienen el mismo
valor. Asi, tanto vale la piel de una foca como la dignidald gersona humana. Quieren
introducir el neopaganismo a traves de una teologia ecologista anticristiana.



Por ultimo estan quienes quisieran que la Iglesia fuera el lugar en dénde todos y todo

tuviera cabida. Para ellos, la Iglesia deberia renunciar a tleter iel monopolio
verdado y as?2 aprender a compartir con todo
de ver la vida. Estas personas parten del hecho de que es imposible conocer la verdad y

de la equivalencia jerarquica de todas las religiangsupos culturales, puesto que en

nuestro mundo secularizado y pluralista no es posible seguir afirmando la supremacia de

una religion sobre las otras. De ahi que se deban adaptarse los principios de la fe,
fusionarse con otras tradiciones y estilos diayvdialogar para diluir. De esta forma la fe

gueda diluida en |l a cultura y por | o tanto
su fuerza y se deja a un lado.

Dicho todo lo anterior conviene ahora considerar cual es el verdadero concepto de Iglesi
y como se puede hacer Iglesia. Para ello nos ayudaremos de San Pablo, quien ha
desarrollado una eclesiologia digna de considerarla en nuestro estudio.

San Pablo utiliza un simil muy frecuente y muy expresivo pues lo toma de la vida misma,

para expresdo que es la Iglesia y las relaciones que se dan entre ella y Cristo. Dice san
Pablo que AdLa Il glesia es un cuerpo y Crist.
también utiliza otras expresiones tales como el tronco y las ramas (Rm 6, 5), los
materialeggue estan unidos al edificio (Ef 2, P222). La Iglesia es por tanto un cuerpo

gue va desarrollandose y que debe llegar a su perfeccion. No se trata del cuerpo natural

de Cristo, que se desarrollé de acuerdo a las leyes de la naturaleza, sino al eusgpo qu

las almas. Esas almas constituyen juntas con Cristo un cuerpo unico.

Pero este cuerpmisticotambién tiene un desarrollo. A veces podemos caer en el error de
pensar que por la gracia recibida en el bautismo hemos ya conseguido la salvacién o
estamg en vias de conseguirla. Sin embargo se os olvida que como un organismo Vvivo,
la Iglesia se desarrolla por la gracia de Cristo que el Espiritu Santo va infundiendo en
cada al ma. AEsta es una de | as ideas con | a
gue la hace resaltar al comparar la unién de Cristo y de la Iglesia con la que media en el
organismo humano entre la cabeza y el cuerpo: <<Asi como en un solo cuerpo tenemos
muchos miembros, asi también, no obstante ser muchos los bautizados, formartms un so
cuer po en Cr i sithp <«badlglesidRamel turpo yLristo es la cabeza>>
(Ef 1, 23), como los miembros son complemento del organismo; y concluye: <<Soir
todos uno en Crfisto>> (Gal 3, 28).29

La Iglesia forma un solo ser con Cristo, por i@ dCristo,segunSan Agustin no puede
concebirse cumplidamente sin la Iglesia, son inseparables, asi como no se puede separar
una cabeza de un cuerpo vivo. De esta manera el desaatltal que tiene la Iglesia es

simil al desarrollo de un cuerpo: sar@nta para crecer y robustecer todos sus miembros.

La gracia alimenta todos los miembros del cuerpo mistico y los fortalece. De tal modo
esto es cierto que npide decirse que el desarrollo de un aparte del cuerpo sea
independiente del desarrollo de togloorganismo. Asi como en un cuerpo humano se

dan los casos de monstruosidad, en donde una parte se desarrolla exageradamente en

4 Dom Columba Marmion, oshlesucristo, vida del alm&?2 parte.



comparaciéon a todo el cuerpo, o bien, algunos 6rganos o elementos no alcanzan un
desarrollo proporcional a todo el cuerpo, aenisma manera podemos establecer que en

la Iglesia ningin miembro es ajeno al desarrollo de todo el cuerpo. Si bien pueden existir
elementos bien formados y proporcionados en el cuerpo de un monstruo, el balance
general dara como impresién un cuerpo dae& Sucede lo mismo con la Iglesia: aunque
existan miembros que han llevado a cabo un desarrollo armonico y ordenado de sus
propias facultades y virtudes, existen también algunos otros miembros que no han
alcanzado dicha perfeccion. El balance por loota# el de un organismo siempre en
estado de crecimiento y de perfeccion.

Sin duda alguna que Cristo dispensara desigualmente entre las almas los tesoros de su
gracia, pero todo esto lo hace para que de esa misma diferencia resulte mayor hermosura

y perfeccion en la Iglesia, su cuerpo mistédi As 2 como un organi smo n:
su unidad miembros diversos, del propio modo la Iglesia, cuerpo mistico de Cristo, se
considera como formando con $°us miembros una

1. Reavivar y actuaar el misterio de la inhabitacién de la Trinidad en los hombres.

Siendo | a I glesia fnel signo y el i nstrument c
todo el g ®hhemos detaprandenaovivir la comunién del amor. No es posible
santificarros, éste es nuestro objetivo en la vida, al margen de la Iglesia. Y el desarrollo
teoldgico del Vaticano Il nos ensefia que la forma de santificarse es en la Iglesia y para la

Iglesia. No puede entenderse una santidad al margen de la Iglesia. La pessonidice

en la Iglesia, ya que a través de ella recibe las gracias y las ayudas necesarias para lograr

este objetivo. Bastenos pensar lo que un alma puede hacer por su propia salvacion sin la
frecuente recepcion de los sacramentos, o sin la oraciérgtéssligdrgicos la formacion

de una recta conciencia de acuerdo a la ley natural y a la ley revelada interpretada
autorizadamente por el Magisterio de la Iglesia.

Juan Pablo Il en la Carta Apostdlica Novo millennio ineunte, nos da las claves para poder
hacer de la Iglesia un lugar en donde nos podemos santificar al pedirnos que vivamos la
espiritualidad de la comunién. No se trata simplemente de una postura fagocitaria que se
aprovecha de las gracias que Jesucristo nos transmite a traves de la Iglesi@skso
participar activamente de ella, y participar activamente con ella, siempre bajo el signo del
amor. El Vaticano Il ha venido a descubrir el valor que cada cristiano tiene para la
Iglesia, que no se reduce al aspecto clerical. Son todos losrwsstios llamados al
cumplimiento de la santidad, pero no al margen de la Iglesia, sino dentro de la Iglesia,
porque todos somos Iglesia.

El primer punto que la Carta apostolica nos sefiala para vivir la santidad en la Iglesia es el
de la espiritualidad el comunion, llevada a cabo a través de cuatro propuestas. La
espiritualidad de comunién responde al funcionamiento ordinario de un organismo. No

153, Tomés de Aquind;ll, g. 112, a4.
63, Tomas de Aquindll, g. 99, al.
" Conc. Ecum. Vat. lICost.Dogm. Lumen Gentium, 1
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basta que vivamos unidos e la cabeza, es necesario que cada elemento del organismo se
relacione adecuadamentencel todo. No basta que el ojo funcione bien, debe estar en
conexi-n con el sistema nervioso y con el .
preso por el Sefior, a que vivais de una manera digna de la vocacion con que habéis sido
llamado, y con toda hufdad, mansedumbre y paciencia, soportandoos unos a otros por

amor , poniendo empefo en conservar | a unidac
4, 1- 3). Es necesario que todos los miembros de la Iglesia guarden la unidad del
Espiritu, que es Esjitin de amor, ligados pdos vinculosde la paz.

Juan Pablo Il propone hacer de la Iglesia la casa y la escuela de la comunion y para ello
propone cuadro medios que analizaremos con detenimiBe@vivar y actualizar el

misterio de la inhabitacion de Tinidad en los hombres; profunda comunién con los
miembros del cuerpo misticoud t i vo de wuna Vvisi-n positiva
espaci oo al her mano. No se trata de que r
pongamos en practica. Juan Pablo Il pr@pona vivencia, no un estudio y por ello

anima a todas las comunidadeslesialesa ser escuelade esta espiritualidad de

comunion. En las congregaciones religiosas y en cada una de las comunidades, esta
espiritualidad de comunion debe ensefarse sobrectalem | a vi da. AAnt es d
iniciativas concretas, hace faltaromover una espiritualidad de la comunjon
proponiéndola como principio educativo en todos los lugares donde se forma el hombre y

el cristiano, donde se educan los ministros del altarp&rsonas consagradas y los
agentes pastorales, donde se ddaesporrtantpen | as
a las religiosas, y muy especialmente a las formadoras y responsables de comunidad, la
tarea de hacer de ensefar y llevar a la practiazespiritualidad de comunién.

El primer medio para lograr esta espiritualidad de comunion es el de reavivar y actualizar

el mi sterio de | a inhabitaci-n de |l a Trini
comunion significa ante todo una mirada del conagobre todo hacia el misterio de la

Trinidad que habita en nosotros, y cuya luz ha de ser reconocida también en el rostro de

|l os hermanos que®est&n a nuestro | ado. o

Cabe resaltar la primera indicacion de este numero en donde es impartaireeda del
corazén No se trata por tanto de realizar solamente un estudio teolégico de la
inhabitacion de la Trinidad, sino de aprender a mirar con los ojos del corazon a la
hermana, para que en verdad pueda ser vista y tratada como templo del Espiritu.

El desarrdb teoldgico que ha mostrado la vida consagrada después del Concilio
Vaticano Il nos ha hecho comprender la intima relacion de la Trinidad y la vida
consagrada. Y debe entenderse la Trinidad no como un concepto tedrico, abstracto,
carente de influencia ea | guehacer <cotidiano. ALa vida c
Trinidad Santa no ya en forma abstracta, en términos lejanos e incomprensibles, sino

como una realidad personal que opera en la Iglesia y en la historia de ayer y de hoy, en

18 pablo I1,Carta apostélica Novo Milenio Ineunt®,1.2001, n. 43
19 |bidem.
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donde actia su proead de vida y de amor °iNb e ador p

necesario que las formadoras o las responsables de comunidad se conviertan en tedélogas

para comprender estos conceptos, sino hacerse conocedoras de los principios basico de la
Santisima Trinidad ttados en el catecismo de la Iglesia y saberlos aplicar a la realidad

de | a vida consagrada, porgque fALa vida cons
medi o del Hijo, en el Esp2ritu,>realiza con

Es necesario por tant@pnocer cual es el amor que existe entre las personas de la
Santisima Trinidad para luego saber cémo la persona consagrada puede ser testigo de ese
amor. Revisaremos, como hemos dicho, conceptos basicos de la Trinidad para entender
guiénes son las tresnpgenas divinas y sus obras y misiones trinitarias. El misterio de la
Santisima Trinidad, como todos los misterios de la fe catdlica, no existe para intentar ser
explicados desde la razén, sino que, como realidades de fe, deben ponerse en practica en
la vida cotidiana. Podemos de alguna manera releer el Kempis yrdecguisiera vivir

el misterio de la Santisima Trinidad que explicard.la vida consagrada, como
cualquier otra vocacion en la vida cristiana, nos presenta una magnifica oportunidad para
vivir el misterio de la Santisima Trinidad. Vivir el misterio no quiere decir explicarlo en

su profundidad, sino vivir de acuerdo a las notas mas caracteristicas de este misterio.

La exhortacion apostolica pesinodalVita Consecratéha hecho una sintesidrairable

de lo que podriamos llamar la teologia de la vida consagrada del periodo de la
renovacion. Hasta antes del Concilio Vaticano Il la vida consagrada no habia conocido un
desarrollo tan extraordinario del pensamiento teologal de la vida consagruattas\se

reducian meramente a tratados de ascética o mistica, sin llegar a buscar las raices de tales
practicas o sugerencias. Desd®&fectae caritatihiastaRipartire da Cristola teologia

de la vida consagrada ha ido profundizando cada vez maseaplieacion de la vida

consagrada, a partir del misterio Trinitario. No en vano el primer capitulditde
Consecrate st 8 dedicado a explicar | a vida consag
especial <<seguimiento de Cristo>>, en cuyo origen estépsiela iniciativa del Padre,

tiene pues una connotacion esencialmente cristolégica y pneumatoldgica, manifestando

asi de modo particularmente vivo el caradtaritario de la vida cristiana, de la que

anticipa de alguna manera la realiza@gpatolégicma | a que tierfdde toda |

El icono que el Papa desarrolla para explicar la vida consagrada dentro del misterio
Trinitario es el episodio de la Transfiguracién (Mt. 19,9). Encontramos los elementos

de la Trinidad en una iniciativa de Diosarp seguir mas a Cristo, consagrados por el

Espiritu. El sentido de la vocacion consagrada es una iniciativa enteramente de Dios
Padr e, gue exige de | os |l amados wuna entreg
amor gratuito de Dios es hasta tal mufittima y fuerte que la persona experimenta que

debe responder con la entrega incondicional de su vida, consagrando todo, presente y
futuro, e sus manos. 0

2 Mario Midali, Ecclesiologia della Vita Consacratan Supplemento dbizionario Teologico della Vita
Consacratagd.Ancora Editrice, Milano, 2003, p. 42

2L Juan Pablo lIExhortacién apostélica postsinodal Vita Consecr@&3.1996, n.20

22 Juan Pablo lIExhortacién Apostélica Postsinodal Vita consecratal4

% |bidem n.17
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Nos encontramos con el llamado, la atraccion que Dios siente por su criatura, al grado

gue le hae sentir su amor en una forrfrdima y fuerte Estehacer sentirpor parte de

Dios no es m8s que wuna de | as consecuenci a:
comunicar | ibremente | a ¢g%YRkivida triigria,;slu vi da
hemos vto cuando explicamos lasocesioney lasrelacionesque se dan al interno de

la Trinidad, es vida de amor. Este llamado al amor de Dios, es una iniciativa que parte del
Padre, como una continuacién de su procesion, que se inserta en el hombre. Es Padre
respecto al Hijo, por lo que hace proceder al Hijo. Es una pura iniciativa de Dios que le
demuestra a la criatura cuanto amor le ha tenido. Asi como Dios ama al Hijo y lo
engendra en el amor, asi Dios ama a la persona consagrada y le demuestra swamor, en
grado que la Exhortacion califica dgimo y fuerte

Frente a este amor la persona consagrada no puede mas que responder. Pero no sera una
respuesta cualquiera, ser§ | a®rEstatptalidadt a de 1
y exclusividad se véica en el seguimiento de Cristo, no en cualquier otro estilo de vida,

ya que Cristo ha dejado ejemplo de una donacion al Padre, como enviado. Nos
insertamos por tanto en la mision de Cristo como enviado, como mandado del Padre.

Cristo, enviado del Padreabe hacer oblacion de su vida para cumplir el deseo de su

Padre. Su vida entera esta dedicada a servir al Padre. Su vida es un camino que conduce

al Padr e. ANoOo se puede negar, adem8s, qgue | :
modo particularmete intimo y fecundo de participar también enmaion de Cristp

siguiendo el ejemplo de Maria de Anisarte, primera discipula, la cual acepté ponerse al
servicio del pl an divi no ?kas pelsenasccansagradas- n t ot
haran muy bienrecentrar su consagracion en la persona de Cristo, si quieren responder a

la llamada al amor. Siguiendo a Cristo encontraran el modelo para responder al amor de

Dios. Cristo que no vino al mundo sindacer la voluntad del Padresge presenta como

centro ymodelo del consagrado ya que El, consagrado por excelencia, supo unificar toda

su persona en el seguimiento intimo y cercano de su Padre.

Pero bien sabemos que la persona consagrada por si sola no puede responder al amor de
Dios, ni puede seguir a Cristmitdndolo en su donacion al Padre. Necesita una fuerza

qgue | o |l eve a dejar Ssu ego?2smo, sus tende
Espiritu quien suscita el deseo de una respuesta plena; es El quien guia el crecimiento de

tal deseo, llevando a smadurez la respuesta positiva y sosteniendo después su fiel
realizacion; es El quien forma y plasma el animo de los llamados, configurandolos con

Cristo casto, pobre y obediente, moviéndolos a acoger como propia su misiéon. Dejandose

guiar por el Espiritu re un incesante camino de purificacion, llegan a ser, dia tras dia,
personas cristiformes, prolongacién en la historia de una especial presencia del Sefior

~

resucitado. o

24 Juan Pablo liCatecismo de la Iglesia Catdlica, 257

5 Juan Pablo lIExhortacién Apostélica Postsinodal Vita consecratal 7
% |bidem.n. 18

" |bidem.n. 19
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Nuevamente podemos ver reflejada la mision trinitaria. Dios que envia al Espiritu, a
través del Hijo, para la inhabitacion del alma. Y el alma consagrada en este caso hara
muy bien en cooperar a las inspiraciones didte huésped del almga que dichas
inspiraciones son parte de la mision de la tercera Persona de la Santisima Trinidad.

Las personas consagradas son por tanto ref/l e
estado religioso revela de manera especial la superioridad del Reino sobre todo lo creado

y sus exigencias radicales. Muestra también a todos los hombres la grandeza
extraordinaria del poder de Cristo Rey y la eficacia infinita del Espiritu Santo, que realiza
maravillas®en su | glesia.o

Pero aun debemos reflexionar sobmieada del corazém esta realidad de la inhabitacion

trinitaria. EI mismo Juan Pablo Il en su caaostélicaMane nobiscum Domineos
propondr8 wuna forma de vivir esta mirada. i
y, a la vez, su maximemanifestacionLa Eucaristia egpifania de comunion ( € ) Es
comunionfraterna, cultivada por una «espiritidad de comunion» que nos mueve a
sentimientos rec2procos de ap\ecabaidudgagueafect o,
ver a la hermana, o a cualquier persona, como inhabitada por la Santisima Trinidad
requiere un acto de fe. No es facil ver a la Sanéisirinidad en aquella religiosa o

persona que tiene tantas debilidades y que precisamente se convierte en un obstaculo para

la vida fraterna en comunidad. Se requieren grandes dosis de fe. Dosis que sin duda
alguna no se adquieren por una gracia infusa,gue provienen de la gracia santificante

que nos da la Eucaristia. Ver en la hermana a una persona en la que Hainitdadno

deberia ser s6lo una bella imagen para alegrar los ratos de recreacién en la comunidad.
Deberia ser todo un programa dabjo para mejorar la espiritualidad de comunion en

nuestras vidas, en la vida de comunidad y en la vida de toda la Iglesia. Y soOlo se puede

tener acceso a esta vision de fe, cuando el alma se alimenta de la Eucaristia, y ahi sabe

gue el factor de unidacdéa Trinidad y se siente en comunion con la hermana, a traves de

la misma Eucaristia. Es por tanto la Eucaristia la que permite ver en la otra hermana a un

alma que participa del mismo Cuerpo Sangre de Cristo, convirtiéendose asi en una persona
habitada pola Trinidad.

2. Profunda comunion con los miembros del cuerpo mistico.

Estamirada del corazorde la realidad trinitaria nos servira se base para explicar la
segunda propuesta que hace el Papa para vivir la espiritualidad de comunion:

AEs pi r i tlacaruni@ghaighifich,eademas, capacidad de sentir al hermano de fe en

la unidad profunda del Cuerpo mistico y, por tanto, CoOmo « uno que me pertenece », para
saber compartir sus alegrias y sus sufrimientos, para intuir sus deseos y atender a sus
necesddes, para ofrecerle un® verdadera y prof

2 |bidem.n. 20
29 Juan Pablo liCarta apostélica Mane nobiscum Domiifel0.2004n. 21.
30 Juan Pablo liCarta apostélica Novo Milenio Ineunt®,1.2001, n. 43.
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Si la Iglesia es un cuerpo, como hemos dicho, y Cristo es la cabeza, conviene analizar
cuales son las relaciones que deben existir entre todos los miembros. Esbozamos
renglones arriba que debemos daui la relacion entre todos los miembros. Ahora

explicaremos con mayor profundidad este concepto partiendo del voto supremo que

Cristo hizo en el moment o de acabar su misi
yO sSomos uno; que sean consumados en ld ard 6 ( Jin23)1Y $San Rablo lo
comento de |l a siguiente forma: fAsois todos

2). Por lo tanto, la unidad en Dios, en Cristo y por Cristo, es la suprema aspiracion para
gue fADIi os sea €8). Parague lkgue 4 darse@sta unidal, es necesario
gue la persona sienta al otro, coailguien que le perteneckste parece ser el nucleo de

la espiritualidad de comunién. Si la religiosa no tiene como verdad y después, no la
profesa con las obras éecho de que el hermanmoe pertenece sus discursos de
comunién de espiritualidad son vanos.

Sentir al otro como parte que me pertenezguiere una refunda conciencia de saber que

la Iglesia no esta formado por miembros acéfalos, por células individuses mueven

de acuerdo a sus propias normas internas. La espiritualidad de comunién nace del hecho
de saberse guiados por una sola cabeza. Este saberse guiado por una sola cabeza pudo
haber crear en las comunidades religiosas femeninas un estilo dadinddualista en

donde lo Unico que importa es cumplir con las indicaciones de una Superiora y llevar
unas relaciones con las hermanas de comunidad que puedan permitir el funcionamiento
normal de la comunidad y del apostolado. Esta vision también ieoidas relaciones

gue establece la religiosa en su apostolado. Las personas no dejalosi@starnos de

casaa los cuales se les tolera, se les hace el bien, pero siempre desde una perspectiva de
lejania.

Para lograr romper estas trabes que impideerir al hermano de fe conioo que me
pertenecees necesario una profunda vida interior en donde el principio teologal base al
corazon. Resulta contrastante el hecho de que podamos ser expertos en ciencias teologias,
pero que bajando al campo de ldidzal toda nuestra teologia se esfuma. Si decimos que
todos formamos un solo cuerpo en Cristo, debemos significar con las obras que nos
preocupamos del otro, como si nos preocupasemos de nosotros mismos. Y siguiendo a
San Pablo decimos que cuando un miersktel cuerpo se enferma, todos los demas
miembros acuden a él, no por temor de que el deterioro de salud pueda afectarlos también
a ellos, sino porque sienten como suyos esa parte del cuerpo.

Parasentir como propio al hermanno basta con saber muchaltgia, sino que es
necesario aplicarla en la vida real. La mujer consagrada tiene una gran ayuda en el
carisma. Al ser éste el nacleo de su vida consagrada. El carisma infunde vida a cada una
de sus actividades y le hace ver como toda relacidbn con suejaséss, por mas
superficial que pueda parecer, tiene como objetivo el vivir el evangelio. La relacion con
las hermanas en la comunidad, las relaciones con las personas ajenas con la comunidad y
por ende, las relaciones con todas las personas vienedrestiis relaciones con Dios.

Si hemos dicho que una hermana es mas hermana por la inhabitacion de la Trinidad,
significa que yo veo en la hermana una parte de mi misma porque compartimos la misma
realidad teoldgica (la Trinidad) y el misnaddigo genéticdel carisma). El interés que
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yo pueda sentir por ella nace del mismo interés que pueda sentir por mi misma, pues
somos lo mismaor el carisma que compartimos. Lo que a ella le pase o le deje de pasar
no resulta indiferente para mi porque lo que a ellafécte, le afectara al carisma, del

cual yo también formo parte. Se establecervés®s comunicantes espirituakss donde

un miembro ve con preocupacion y angustia lo que le sucede a otro miembro, pues
participan de la mismiinfa espiritual.

Y si eda es la realidad para las mujeres consagradas que comparten el mismo carisma,
también lo podremos aplicar entre las mujeres consagradas y todas las demas personas,
porque todos son participes del mismo cuerpo, que es la Iglesia. LA mujer consagrada se
preocupara de lo que sucede no solo a los nifios desnutridos del Africa, sino que sentira
como propios las realidades del mundo que la rodea.

Podemos establecer algunos signosedta espiritualidad de comunion llevada a la
practica de tal forma que podassdernir el grado con el gentimosal hermano: Sin
descuidar la observancia de las constituciones o de los reglamentos, se pasa de la loégica
de la observancia a la I6gica de la comunién. No se busca solamente <<hacer el bien>>
en la comunidad, sino ques miembros <<se quieran>>y se estimen entre ellos mismos.
Aprende y ensefia a vivir en el seno de la comunidad la comunicacion de la fe y de la
oracion. Las relaciones en la vida fraterna en comunidad estan modeladas por un estilo
sencillo y familiar. Sdestimonia la fe y la esperanza. LA comunidad aparece cada vez
menos replegada en si misma, de tal forma que puede incidir en la cultura local, en los
apostolados en donde le toca desplegar el carisma, siendo otra sefial la de aprender a
compartir con losdicos el carisma, porque lo ve como un medio para ayudar en sus
necesidades espirituales, no s6lo materiales. Esta comunidad recupera el sentido de la
acogida y de la hospitalidad, asi como la vivacidad y energia por anunciar el evangelio,
siempre a travégel carisma’

C. Hacer de la Iglesika casa y la escuela de la comuni¢NMI, 43) (22 parte).

1. Cultivo de una visién positiva y esperanzadora.

AEspiritualidad de |l a comuni-n es tambi ®n
positivo en el otro, paracogerlo y valorarlo como regalo de Dios: un « don para mi »,
adem&s de ser un don para el ¥fermano que |

Una postura muy humana es la de ver en el otro los errores, como si fuéramos hecho para
ver la aguja en el pajarLa natraleza humana es mas propensa a ver el mal que el bien,
a veces incluso revestida de caridad o correccion fraterna. La espiritualidad de comunién

3 para algunos de estos signos he tomado pie de Amedeo CEraii@inidad en caminoEditorial Sal
Térrea, Santander, 2000, p. 13033.
32 Juan Pablo liCarta apostélicaNovo Milenio Ineuntes.1.2001, n. 43.
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a la cual nos invita el Papa no pide que olvidemos los defectos de las personas, sino que
sepamos ver sus wides y sus dones, es decir, todo lo que hay de positivo en él. La
vision positiva no debe confundirse con una visién ingenua o idealistica en donde se
tiende a ver cualidades donde no las hay o a eliminar errores donde se dan. No es una
vision positiva, B10 que es una vision realista. Intentaremos dar una explicacion de esta
vision realista que requiere ver el reflejo de Dios en el otro y una gran dosis de ascesis.

La exhortacion apostolica es muy clara cuando habla de capacidad. No esta hablando de
don o de gracia de Dios, sino de una capacidad. Las capacidades van mas all4 de los
talentos espirituales o de los dones recibidos. Se habla de capacidad cuando se ha
ejercitado con paciencia ciertos actos tendientes a lograr un objetivo prefijado por el
individuo. Pondremos el ejemplo, muy similar al que explicaremos posteriormente, de
aquellas personas que quieren captar los detalles en un paisaje, quien para plasmarlos en
un lienzo, quien para después hacer una descripcion literaria 0 un poema, quien
simplanente por la paz y la tranquilidad que le reporta el contacto con la naturaleza. De
frente a una montafia comenzara contemplando sélo una mole inmensa de verde. Pasara
después a focalizar la mirada en un parte de aquel verde inmenso, quizas en algun grupo
de arboles que destacan en la montafia, una roca o un escarpado. Procedera a posar su
mirada no solo en los arboles, la roca o el escarpado, sino a percibir el juego de luces y
sombras que juegan en aquel punto de la montafia. O bien en la armonia de dermas q
describen dichos objetos. Ira por tanto adquiriendo esta capacidad mediante el ejercicio
paciente y continuo de su mirada, de su sensibilidad, unido quizds a ciertos
conocimientos que le vendran del paisajismo o de la teoria de los colosepasidal

ird creciendo conforme contempla los paisajes ejercitando los actos antes mencionados.

La capacidadde ver ante todo lo que hay de positivo en el otro, comienza quizas con la
capacidad de silenciar o disculpar sus errores, sus defectos, sus defiddmsigsifica,

como hemos dicho, cerrar los ojos al error o los defectos,signciarlos, es decir,
esforzarnos por que ngriten masque sus aciertos, sus logros, sus cualidades, que
conformantodo lo que hay de positiven el otro. Por eso deciamgse se requiere de

una gran dosis de ascesis. Por naturaleza humana tendemos a ver el mal que hay en los
demas, y esto no por hacérselo notar al otro. Se da quizas en nosatcts naflejode

buscar inconscientemente lo negativo que hay en el otrogoangensar de alguna
manera el mal que hay en nosotros y asi no sentirnos mal frente al otro o por lo menos,
saber que somos igual que los derdddin y al cabo no soy tan malo como los demas
podria ser el pensamiento que haceldeo expiatorig para ystificar nuestros defectos y

ni sentirnos tan mal. Pudiera ser también que buscamos inconscientemente el mal en los
demas para no aceptar que los otros van mas adelantados en la santidad a la que todos
estamos llamados. Sea lo que fuera, existe en nesegeotendencia a ver el mal que hay

en los demas, no fijandonos en el bien que puede haber en ellos.

Por ello el Papa Juan Pablo Il nos invita a cultivar esta capacidest date todo lo que

hay de positivo en el otr€Cultivar esta capacidad partienglo primer lugar de lo que es

el otro: una criatura de Dios, amada y querida por El. Y si es una persona consagrada
como yo, darme cuenta que ha recibido la misma llamada que yo, y si el caso, con el
mismo carisma. Para comenzar a cultivar esta capacelagcesita, como deciamos,
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silenciar los defectos y los errores. Es l6gico que salten a la vista, no podemos ni
debemos suprimirlos, pero lo que debemos hacer es hacer que surjan sus cualidades y sus
buenas obras. Por ello, podemos siempre preguntarnes slis defectos y erroresste

hermano mio, ¢no podra ser un santo a pesar que tiene este defecto o ha cometido este
error? A partir de esta pregunta, que silencia sus defectos y errores, podemos comenzar a
preguntarnos por las cualidades, dones y ouaslo acercan al ideal de santidad, de
acuerdo a su condicion de bautizado o consagrado, segun sea el caso. Comenzamos por
tanto un ascesis al negarnos as@plos errores y defectos, para comenzar a cultivar la
capacidad de fijar nuestra mirada endogertos, dones y obras buenas que ha realizado y

gue seguramente realiza.

Una vez que se ha ejercitado esta capacidad podremos entonces acogerlo y valorarlo por
lo que es, como un regalo de Dios para mi. Aqui radica la diferenciasepudar al

hermano y acoger al hermanoSe soporta al hermano cuando no se ha ejercido la
capacidad de ver lo que hay de positivo en él. Se acoge al hermano cuando se le
contempla por lo que es, como una criatura de Dios, con sus defectos y errores, pero
también y sobretto con sus aciertos, dones y obras buenas.

Esta postura acrecentara en nosotros la espiritualidad de comunion.

2.1 Dar espacio al hermanoo.

AEN fin, espiritualidad de |l a comuni -n &es
mutuamente la carga de losas (cf.Ga 6,2) y rechazando las tentaciones egoistas que
continuamente nos asechan y engendran competitividad, ganas de hacer carrera,
desconfianza y envidias. o

‘N

La situaciébn del mundo, lo sabemos muy bien, la podemos sintetizar en un

individualismode enf r enado. ALa realizaci-n rigurosa
los valores predominantes absolutizados en orden creciente: dinero, bienestar material,
carrera, i magen, * ®@r individyalispol cae leva,a harer dela . o
persona el cento d el mund o, olvidando incluso a sus

del individualismo, se nota udecaimiento creciente de la solidaridagterpersonal:

mientras las instituciones asistenciales realizan un trabajo benemérito, se observa una
falta delsentido de solidaridad, de manera que muchas personas, aunque no carezcan de
las cosas materiales necesarias, se sienten mas solas, abandonadas a su suerte, sin lazos
de apoy o*mBEsftas s6bb ma manidestacion mas deulura de la muerteue el

Papa Juan Pablo Il explicité en la encicksaangelium vitae.

Las personasonsagradasenen una tarea ingente para contrarrestar este individualismo
y ensefiar al mundo la posibilidad de vivir en paz y tranquilidad. Como un elemento
esencial de la vidaonsagrada, la fraternidad, que refleja el misterio de la unidad

33 1hi

Ibidem.
34 Vittore Mariani,Pedagogia della vita comunitari&ditrice AVE, Roma, 2001, p. 10.
% Juan Pablo lIEcclesia in Europa28.6.2003, n. 8
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trinitaria y el misterio de la unidad de Cristo con la Iglesia, es signo claro de la unidad
gue se puede alcanzar cuando se respeta y se daskigarespacia los hermanos. Las
personasonsagradas, en el ejercicio de dar espacio a los hermanos, pueden servir de
testimonio a lo sociedad para ensefiarles a convivir entre ellos, sin hace caso a las
diferencias de nacionalidad, cerdo religioso o politico. Es respetar simplemente la mision
gue cada uno debe desempefiar en esta tierra. La mision que debe desempefiar cada uno,
formaunaamalgama que permite unir sin refiir, las mas diversas diferencias que pueden
darse entre los hombres. No se trata por tanto sélo de un respeto frio y ajemesalrsde

de la persona. Es poner en préctica la acogida favorable al hermano, de la que
hablabamos renglones arriba, en la conciencia de que la misién que €l debe desempefiar
aportara un contenido a la mision global.

Las mujeres consagradas que viven des@tua su misioén, seran capaces de compartir

un estilo de vida que permita a cada hermana de la comunidad desarrollarse de acuerdo a
la mision a la que Dios le ha encomendado, no como una célula que desempafia en
solitario su funcién, sino como una célul@egcomparte su funcidn con todas las demas.
fiPongan, pues, especial solicitud los religiosos en que, por ellos, la Iglesia demuestre
mejor cada dia a fieles e infieles, el Cristo, ya sea entregado a la contemplacion en el
monte, ya sea anunciando el Reum® Dios a las multitudes, o curando enfermos y
heridos y convirtiendo los pecadores a una vida correcta, o bendiciendo a los nifios y
haciendo el bien a todos, siempre?3®86itredi ent e
comunidad sabe hacer espacio ahéamana para que pueda cumplir con la misién
asignada, desapareceran los celos, las envidias, las competencias. Y este estilo de vida
comunitario esta llamado a ejercer de guia para las comunidades sdadgsvano,

lideres politicosndiferentes o emposicion con la religion catdlica, valoran y alaban el
servicio prestado por las comunidades religiosas, no tanto por la eficiencia en sus
servicios, sino por el espiritu de paz que en ellos se vive.

El proyecto comunitario no esta en contraposicion eloproyecto de cada individuo.

Vivir la espiritualidad de comunion no es ni suprimir la mision individual, ni imponer la

mi si-n comunitaria al i ndi viduo. nE|l proyec
<<laboratorio>> para el crecimiento personal ynoaitario, dado que ayuda al individuo

a clarificarse a si mismo quién es y los motivos por los que ha decidido dar la propia

vida. Una fraternidad no es valida porque ayuda a la persona a satisfacer las propias
necesidades ni porque la hace mas sociafitaz o porque le ayuda a inserirse mejor

(é) La comunidad es v8lida solamente si i n
encontrarse a si mismos, a expresarse en libertad y a aceptarse mutuamente, a hacerse
responsables de un proyecto compartido: DiosR eui A'0 . ©

Las mujeres consagradas haran mucho bien a si mismas y a la sociedad si revisan con
seriedad el espiritu de comunion dentro de sus comunidades. Por la formacion recibida,
por el paso de los afios que dejan su huella al rebajar el fervor prooeta,dificultad

natural de unir la vida de oracion con la vida de apostolado, las comunidades religiosas

% Concilio Vaticano I1,Constitucién dogmatica Lumen gentiu®i, 111964, n. 46
37 Juan Mari llarduial | progetto comunitari o, EDBaBolognar2@4,0.6i ncontr o
29.
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pueden desgastarse y reducirse a una vidadidualidadesen colectividad. En esos
momentos la comunidad no reproduce el rostro de Cristo. Wmagyara recobrar la
espiritualidad de comunién sera la vuelta a la vivencia fiel y dinamica del carisma, ya que
éste es un aglutinante de voluntades en un estilo de vida muy peculiar, orientado siempre
a cumplir | a Vidrlewoorhuaidad essn reBlidaol, svivir ta@los juntos la
voluntad de Dios, segun la orientacién del don carisméatico, que el Fundador ha recibido
de Dios y ha transmitidoaus di sc?2 pul os Lgprafumdatdmprenai@hor e s
del carisma lleva a una clara vision de lagia identidad, en torno a la cual es mas facil

crear unidad y comuniér®

D. Contribucion de la vida consagrada a la santidad de la Iglesia.

1. Lavida consagrada como patrimonio de la Iglesia.

Comprender en toda su anchura lo que ha significado ell©oviaticano Il para la vida
consagrada requerira todavia largos afios de reflexion y estudio. No es posible abarcar en
el arco de medio siglo las transformaciones que han supuesto la actuacion o puesta en
marcha de los decretos conciliares y los innuntesatbocumentos que el Magisterio ha
generadd. Bastenos pensar en la teologia de la vida consagrada. Antes del Concilio, el
estudio o la reflexion teoldgica sobre la vida consagrada, si se le puede dar este titulo, se
reducia a una serie de prescripcioges versaban siempre mas o menos sobre el campo

de la ascética y la reglamentacion de las funciones que deberian cumplir las personas
consagradas. Cada congregacion o instituto de vida consagrada deberia seguir una
espiritualidad propia que muchas veceslas delineada sobre unos actos de piedad o
practicas externas que se habian ido acumulando a través de los afios, o incluso, de los
siglos, y que poco o nada tenian que ver con la esencia de la vida consagrada y que
decian menos a los hombres del siglo XX.

El Concilio Vaticano 1l significé no sélo ehacimientode la Teologia de la vida
consagrada, sino la capacidad de la vida consagrada para verse a si misma, y ver el
mundo, con la posibilidad de darle una respuesta. Es el momento del florecimiento de
innumerables movimientos y asociaciones que ponen de manifiesto la capacidad de la
Iglesia de renovarse para acudir en ayuda del hombre, permaneciendorfieina
fidelidad dinamicaal mandato recibido de Jesucristo: <<Id por todo el mundo y predicad

3 Congregacion para los Institutos de vida consagrada y las sociedades de vida apastidiagraterna
en comunidad?.2.1994, n. 45

¥AEstoy convencido de que |l as nuevas generaciones

(€

po

ri quezas que ha ofrecido es tTesta@entoespititudlp/ . d3e |2 0s0i0g | oi COX.

el pasar de los afios, los documentos ciames no han perdido su actualidad; al contrario, sus ensefianzas

se revelan particularmente pertinentes ante las nuevas instancias de la Iglesia y de la sociedad actual
gl obal i zada. o0Alo&eidn aldfinat deda n¥s® toncelebrad junto a los Gaales en la

Capilla Sixtina,20.4.2005, n. 3.
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elemmngel i o>>. AEs precisamente dentro de
Arguello vive en Palomeras Altas (Vallecas, Madrid), en los inicios del Camino
Neocatecumenal; Andrea Riccardi intuye en las chabolas de Primavalle, en las afueras de
Roma, lo quese convertira en la Comunidad de San Egidio al servicio de los pobres; don
Luigi Giussani <<inventa>> con su Juventud Estudiantil el eslogan que dard nombre a su
movimiento: Comunion y Liberacion; Patti Mansfield, quien seré lider de la Renovacion
Carisméica, experimenta fuertemente por primera vez al Espiritu Santo en un fin de
semana de retiro en Duquesne; José Maria Escriva de Balaguer abre en la periferia de
Roma una nueva obra de apostolado, de las muchas que ha emprendido ya: el Centro
ELIS, del Ops Dei, para la formacion profesional de los jovenes; José Kentenich regresa
de su largo exilio en Milwaukee y dedica los ultimos tres afios de su vida en la
consolidacion del movimiento Schoenstatt en todo el mundo; y Chiara Lubich lleva afios
impulsando elmovimiento de los Focolares, por mencionar sélo algunas de las mas
conocidas nuevas®realidades eclesiales. o

Paradogjicamente, la vida consagrada del-postilio se vio zarandeada en esta misma
década de los sesenta y los setentas por las corriente®l i@oncilio, sino de las
interpretaciones que se hac2zan al Conci l
interpretacion de los documentos conciliares y en la aplicacion de las normas. Las raices,
profundas, no sufririan mella, pero el vendaval se camas, hojas, frutos tiernos. Unos
estaban recelosos ante el nuevo giro que el Concilio habia dado a la Iglesia para que su
accion en el mundo contemporaneo fuera mas incisiva; otros, en cambio, interpretaron el
aggiornamenta@omo una invitacion a desbandlos cauces de la liturgia, de la disciplina
sacerdotal y religiosa. A veces resultd herida la fe de los fieles; otras, se cometieron
aberraciones litrgicas; la desorientacion tocaria amplios estratos de la vida religiosa y
sacerdotal provocando numeigisias deserciones; sobrevendria la crisis vocacional, el
progresivo abandono de la practica sacramental y la laicizacion de las costumbres en
muchas sociedades trfadicional mente cristi

Muchos de los que interpretaban por cuenta propia el Conafitgrizaron a presagiar lo

gue ellos consideraban inevitable, la desaparicion de la vida consagrada. El eco de esas
voces ha llegado hasta nuestros dias, y asi hay quienes propugnan por un cambio radical
en el concepto de la vida consagrada. Hay quien cdidfun sigue confundiendo la
renovacion con ehggiornamentoHay quien aun propone la-fendacion en lugar de la
reapropiacion del carisma.

Paulo VI habia ya previsto la inadecuada aplicaciamezpretaciondel Concilio en la
exhortacidon apostélicBvargelica testificatio Lafi'pregunta apremiante" qivangelica
testificatio formula al final de la exhortacion apostoélica sobre renovacion de la vida
religiosa, aparece como un grito del corazén con el cual Pablo VI expresa su apasionada
preocupacion pastak, su gran amor por el hombre y el mundo de hoy, la confianza que
pone en los religiosos y las religiosas. Las opciones concretas de renovaciéon aparecen alli
esclarecidas. Su apremio incita a una fidelidad que devuelva al momento actual de la vida

%0 Ma. Bru Alonso, Testigos del Espiritu. Los nuevos lideres catélicos: movimientos y comunidades,
Madrid, Edibesa, 1998.
“1 Angeles Conde y David J.P. Murrdgyndacion Editorial Planeta, Barcel@an2005, p. 39.
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y mision de cada Instituto el ardor con que los Fundadores se dejaron conquistar por la
fuerza inictal del Esp2ritu. o

La contestacion al magisterio sigue teniendo también en nuestros dias un peso no
despreciable en el desarrollo de la vida consagrada. Guiadad pelativismé® y el
individualismo, pretenden rebajar el ideal de la vida consagrada, y en lugar de crear el
hombre interiot’, buscan categorias humanas que permitan adecuar los altos ideales
espirituales y evangélicos de la vida consagrada a los salermmoda hoy en boga. Hay
quien, por ejemplo entiende la renovacion como el relajamiento de las costumbres, o
quien quiere diluir el mensaje de Cristo para entablar el dialogo, borrando toda identidad
propia.

Y toda esta confusion, ademas de crear zozppeaplejidad entre los cristianos lanza el
mordiente de la duda al cuestionarse si la vida consagrada aun puede ser considerada
como parte integrante de la Iglesia, o no tendria mas bien que ser apartada, como una
practica de piedad medieval y caducaMg&gisterio de la Iglesia ha venido repitiendo

gue la vida consagrada no es un afadido en la Iglesia, ni una realidad dependiendo de las
circunstancias de tiempos y lugares. Es una realidad viva que pertenece plenamente a la
vida de | a | galueversaade laftridasacongagrada yeehaaracter evangélico

de su testimonio muestran con toda evidedcE es que fuera necesayioque no es

una realidad aislada y marginakino que abarca a toda la Iglesia. Los Obispos en el
Sinodo lo han confirmado robias veces: de re nostra agitur, « es algo que nos afecta

».En realidadla vida consagrada esta en el corazén mismo de la Igtesizo elemento
decisivo para su misién, ya que « indica la naturaleza intima de la vocacion cristiana »y
la aspiracionde oda | a |1 gl esia Esposa h*%acia la uni-n

Por ello, ante la dificultad aparente que muchos han puesto a la vida consagrada, como
parte inherente de la Iglesia, conviene de alguna manera repasar el concepto vinculante
con la Iglesia, esatir, la especial consagracion que se recibe en la vida consagrada.

La Iglesia estad formada por bautizados. Y el bautizado, segun lo expresado en toda la
Teologia postonciliar, no es otra cosa que el fiel seguidor de Cristo que aspira a la
s ant i cegudtar a GnPcatecimeno: <<¢quieres recibir el Bautismo?>>, significa al

42 Sagrada Congregacion para los religiosos e institutos secuRebgiosos y promocién humana,
28.4.1978, n. 30

3 Denunciado y explicado magistralmente por el entonces Cardenal Joseph Ratizinger en la homilia del
inicio del Conclave, 18.4.2005.

“4 BEI Papa Pablo VI, por su parte, ha recordado a los religiosos que, cualquiera que sea la diversidad de
formas de vida y de carismas, todos los elementos de la vida religiosa deben siempre estar ordenados a la
construcci - -n del ¢ h o miparadlos ingiitutesrde vida éonsagradaoy tag so@egaales i

de vida apostdlicaDrientaciones sobre la formacion en los institutos religio2d2,1990, n. 2. Podemos
tambi ®n afirmar con un autor espirituaitqueegnBen | as cue
conducidos. En la liturgia piensan mas en inventar formulas nuevas a su gusto que en asimilar
personalmente y realizar fielmente las formas que la Iglesia les propone. Se diria que igneieampygie

por muy adultos que seamos en Crisexibimostodo de la Iglesia, mientras que ella solamente recibe
algopde nosotroso. Jos® Espritaatidad catdlidagent® dd/estudiosade teolamib u r u
espiritual, Madrid, 1982, p. 151.

“5 Juan Pablo lIExhortacién apostélica postsidal Vita consecrata?5.3.1996, n.3
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mismo tiempo preguntarle: <<¢quieres ser santo?>>. Significa ponerle en el camino del
Sermon de la Montafia: <<Sed perfectos como es perfecto vuestro Padre celestial>> (Mt
5, #8).06

Eda santidad, que no es otra cosa sino el seguimiento de Cristo, puede realizarse a través
de varios caminos: la vida laical, la vida matrimonial, la vida sacerdotal y la vida
consagrada. Nos encontramos por tanto con el primer punto de nuestra considesiacio

vida consagrada esta formada por hombres y mujeres que, como bautizados, tienden a la
santidad. Todos los hombres, con su peregrinar en esta tierra, buscando transformar las
realidades terrenas para que el Reino de Cristo pueda hacerse presentmadeyeella

en la Iglesia. Su testimonio personal, su labor a favor de la sociedad, su ejemplo de
oracién forman un todo que se compacta y se solidifica en un ejemplo para los cristianos
de cualquier tiempo, lugar o condicién social. Cada hombre o renjsy intento por ser
cristiano, es decir, por ser un seguidor de Cristo, deja un camino trazado. Este camino la
Iglesia lo hace propio y lo convierte en su patrimonio, de forma que puede ofrecer a las
generaciones futuras no sélo la corona del triunfmdehos de sus hijos, sino caminos y
senderos diversos que otros hombres y mujeres pueden recorrer para alcanzar la santidad,
es decir, la identificacion personal con Cristo.

La innovacion se convierte en patrimonio comun. Cada vida cristiana bien vivida se
convierte en patrimonio para la Iglesia, pues ella, coradre y maestrhace propios las

fatigas y los gozos queanvivido cada uno de sus hijos. Conoce estas vidas, las estudia,
las valora y las compara a la luz de la vida de Cristo, para luego priagoocemo

ejemplo a todos los cristianos, no ya como algo ajeno a ella, sino como algo que le
pertenece, como patrimonio, porque ella misma la ha engendrado. La vida consagrada, se
presenta a la par que la vida matrimonial, la vida clerical o la vidd tamp® diferentes

formas para el seguimiento de Cristo. Sin perder su caracter especifico, de especial
consagracion a Cristo, la vida consagrada representa una forma a través de la cual se
puede ser cristiano. AVi vir aces pasticipareehi gi 0 S 0O ¢
manera especial de la consagracion, de la misién y de la oracion de Cristo, que aparece en
la Biblia como el supremo consagrado, el maximo apdstol o misionero y el sumo

BN

oraidte. o

No puede decirse que la vida consagrada sea un accidantenodo de vida pasajero

dentro de la Iglesia. Es patrimonio de la Iglesia por dos motivos. Porque es una forma de

vivir el cristianismo y porque Cristo lo inauguro, lo vivié e invité a vivirlo a muchos
otros cristianos a | glavidacogsagradaeestaen eleonapéa. @ En
mismo de la Iglesiaomo elemento decisivo para su mision, ya que « indica la naturaleza

intima de la vocacion cristiana »y la aspiracion de toda la Iglesia Esposa hacia la union

con el Unico Esposo. En el Sinodo fs& afirmado en varias ocasiones que la vida
consagrada no so6lo ha desempefiado en el pasado un papel de ayuda y apoyo a la Iglesia,

% Juan Pablo liCarta apostdlica Novo millennio ineung1.2001, n. 31.
4" Angel PardillaLa forma di vita di Cristo al centro della formazione alla vita religidsditrice Rogate,
Roma, 2003, p. 405.
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sino que es un don precioso y necesario también para el presente y el futuro del Pueblo de
Dios, porque pertenece intimameate s u vi da, a su “%antidad y a

2.La santidad de la vida consagrada como maestra de humanidad para un mundo
relativista.

Hemos establecido que la vida consagrada es inherente a la vida de la Iglesia porque
Jesucristo inauguré y quiso que eswtilo de vida prolongara a lo largo del tiempo.
Somos testigo de los admirables ejemplos de vida consagrada que se han suscitado en la
|l gl esia a | o | ar g lodlaago desloscsiglos shunsa hanifdlitaglon i 0 s .
hombres y mujeres que, décilesaallamada del Padre y a la mocién del Espiritu, han
elegido este camino de especial seguimiento de Cristo, para dedicarse a El con corazén «
indiviso » (cf.1 Co7, 34). También ellos, como los Apéstoles, han dejado todo para estar
con El y ponerse, comil, al servicio de Dios y de los hermanos. De este modo han
contribuido a manifestar el misterio y la misién de la Iglesia con los mdltiples carismas

de vida espiritual y apostdlica que les distribuia el Espiritu Santo, y por ello han
cooperado también amovar la sociedadf’

Para entender el siguiente paso de nuestra exposicidn, la santidad de la Iglesia como
maestra de humanidad para un mundo relativista, cabe hacer la aclaracién que la vida
consagrada como un estilo de vida dentro de la Iglesia, lsusdaices en el bautismo y

se explica so6lo a través del bautismo, pues asi como se dan distintas formas de seguir a
Cristo entre los bautizados, asi también se daran diversas formas de santidad, de acuerdo
a | os distintos eSineindargo comviene buscgrda raiz daag@hai st o .
consagracion consciente y libre, y de la consiguiente entrega de uno mismo como
propiedad a Dios en el Bautismo, sacramento que nos conduce al misterio pascual como
vértice y centro de la Redencidén obrada postGriPor tanto, para poner plenamente de
relieve la realidad de la profesién religiosa, es necesario referirse a las vibrantes palabras
de Pablo en la Carta a los Romanos: "¢ O ignorais que cuantos hemos sido bautizados en
Cristo Jesus fuimos bautizados gagparticipar en su muerte? Con El hemos sido
sepultados por el bautismo para participar en su muerte, para que como El resucito... asi
también nosotros vivamos una vida nueva". "Nuestro hombre viejo ha sido crucificado
para que... ya no sirvamos al pecad@si pues, haced cuenta de que estais muertos al
pecado, pero vivos para Dios en Cristo Jesus". La profesion religiobee la base
sacramental del bautismo en la que esta fundamentéadana nueva "sepultura en la
muerte de Cristo"; nueva, medianéeclonciencia y la opcién; nueva, mediante el amor y

la vocacion; nueva, mediante la incesante "conversion”. Tal "sepultura en la muerte" hace
gue el hombre, "sepultado con Cristo", "viva como Cristo en una vida nueva". En Cristo
crucificado encuentran suridamento ultimo, tanto la consagracion bautismal, como la
profesibn de los consejos evangélicos, la csahun las palabras del Vaticane Il
"constituye una especial consagracion". Esta es a la vez muerte y liberacion. San Pablo
escribe: "consideraos mues al pecado"; al mismo tiempo, sin embargo, llama a esta

“8 Juan Pablo |IExhortacién apostélica postsinodal Vita consecr@&3.1996, n. 3.
*9lbidem.n. 1.
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muerte "liberacién de la esclavitud del pecado”. Pero sobre todo la consagracion religiosa
constituye, sobre la base sacramental del bautismo, una nueva vida "por Dios en
Jesucristo't™°

Con el batismo todos los cristianos estan llamados a vivir la santidad. Y para lograrlo
Dios nos da el don de la gracia. Esta gracia la debemos hacer crecer a través de la
constante muerte al pecado, pues hemos sido sepultados con Cristo y a traeésdambi

una vda nueva, que nos lleva a seguir a Cristo y a imitarlo. La forma de hacer crecer esta
gracia es muy variada y esta ligada fundamentalmente al estilo de vida que Dios ha
querido para cada hombre. Asi, en el matrimonio, dara unas gracias especiales, como en
la vida laical o en la vida consagrada. Se dice por tanto que cada estilo de vida no
aumenta la gracia bautismal, sino que la lleva a cumplimiento. De esta forma, la
consagracion religiosa no lleva a mayor cumplimientagdacia bautismal, sino la
consagacion bautismal. Por eso, los documentos conciliares, especialmente Lumen
gentium n. 46 y Perfectae caritatis n. 5, dirdn que la consagracion religiosa lleva a mayor
cumplimiento la consagracion bautismal, no la gracia bautismal. Decir que la
consagraciomeligiosa lleva a mayor cumplimiento la gracia bautismal querria significar

gue la consagracion religiosa hace mejores cristianos a las personas consagradas que al
resto de los fieles de la Iglesia. Lo que se dice es que la consagracion religiosa lleva a
mayor cumplimiento la consagracion bautismal, pues si todos los bautizados estan
llamados a vivir la vida de Cristo, la persona consagrada, en razon espdaial
consagracion religiosa, puede vivir esa vida de una manera mas perfecta, entendiendo por
perfecci -n | a semejanza con Dios, lalldamadav ®s del
del hombre a la perfeccion ha sido de alguna manera percibida por pensadores y
moralistas del mundo antiguo y también posteriormente en las diversas épocas de la
historia. Pero la llamada biblica posee una caracteristica totalmente original: es
particularmente exigente cuando indica al hombre la perfeccién, a semejanza de Dios
mismo. Precisamente de esta forma la llamada corresponde a toda la légica interna de la
Revelacién segun la cual el hombre ha sido creado a imagen y semejanza de Dios
mismo. Por tanto él debe buscar la perfeccion que le es propia en la linea de esta imagen
y semejanza. Escribe San Pablo en la Carta a los Efesios: "Sed... imitadores de Dios,
como hijosamados, y caminad en el amor, como Cristo nos amé y se entregé por
nosotros en oblaci-n y sdcrificio de fragant

Este seguimiento especial de la persona de Cristo comporta un estilo de vida muy
peculiar. La vivencia de los consejos evdicgé de pobreza, castidad y obediencia,

dentro de un instituto religioso o entidad cualquiera aprobada y reconocida por la Iglesia,
imprimen a la vida de la persona consagrada, unas caracteristicas muy especiales. Y este
estilo de vida, esta santidad, esta alejado del mundo, sino que puede ayudar al mundo
como ejemplo para vivir | a santidad en | as
de los consagrados en el seguimiento de Cristo impulsa a todos los cristianos a tomar
mayor conciencia de su llacha y a apreciar mejor su belleza; les ayuda a aceptar con
alegria los deberes que forman parte de su vocacion, y los estimula a asumir tareas que
respondan a las necesidades concretas de la actividad apostdlica y caritativa. La vida

*0 Juan Pablo lIExhortacién apostélica Redemptionis don@%.3.1984. 7.
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